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1- پيروي از ظنّ و گمان
منطق قرآن به طور عجيب از پيروي ظن و 
گمان نهي مي كند. ظ��ن و گمان در جايي 
است كه انس��ان يقين ندارد. قرآن با ظن و 
گمان مبارزه مي كند، در آيه 36 سوره اسراء 
مي خوانيم: »لا تقَفُ ماليَسَ لَ��ك بهِِ عِلمُ: 
آنچه را كه نسبت به آن علم نداري پيروي 
نكن.« همچنين در آيه 78 سوره بقره آمده 
است: »انِ هُم الِاّا يظُنُّونَ: اينها پايبند پندار 
و خيالند و بس.« مي گويند منطقي دارند، 
اما اين منطق، منطق گمان است، نه منطق 
علم و يقين. اگر اينها مي خواستند به يقين 
خود اعتماد كنند چنين حرفي نمي زدند. 
در آيه 116 سوره انعام، علت خطاي اكثريت 
مردم را »پيروي از گمان« معرفي مي كند. 
در اين آيه مي خواني��م: »وَ انِ تطُِ��ع اكَثَرَ 
مَن فيِ الاَرضِ يضِلُّوك عَن سَبيلِ الله: اگر 
تو بخواهي اكثر م��ردم روي زمين را پيرو 
باش��ي تو را از راه خدا منحرف مي كنند.« 
چرا؟ علت انحراف چيس��ت؟ در ادامه آيه 
نَّ وَإنِ هُم  مي فرمايد: »إنِ يتََّبِع��ونَ إلِاَّ الظَّ
إلِاّا يخَرُص��ونَ« زيرا جز گم��ان را پيروي 
نمي كنند و كارشان جز تخمين چيز ديگري 
نيست. اكثر افراد و مكتب هاي مخالف كه در 
مقابل همديگر قرار مي گيرند، يكي به جزم 
و قطع چيزي مي گويد و ديگري هم به جزم 
و قطع چيزي مي گويد اما اگر دل هر كدام 
را بشكافي جز سلسله اي از گمان ها چيزي 
نيست؛ البته ممكن است يكي حق باشد، اما 
اكثر مردم در عقايدي كه شديد از آن دفاع 
مي كنند، از علم شان دفاع نمي كنند، بلكه از 
گمانشان دفاع مي كنند. اگر بشر به همين 
يك آيه )... وَما لهَُ��م بذِالكِ مِن عِلمِ انِ هُم 
الِاّا يظنُّونَ( عمل كنند بسياري از اختلافات 
بشر از بين مي رود. بش��ر گمان مي كند اما 
وقتي مي خواه��د حرف بزن��د، نمي گويد 
»گمان مي كنم چنين است« مي گويد: »به 
طور قطع چنين است« پس منشأ خطاي 
اكثريت مردم پيروي نكردن از علم اس��ت. 
علم در مقابل گمان است.يعني دنبال يك 
مطلب صددرصد روش��ن نش��ده مي رود. 
مي خواهد بگويد اين خطا بيشتر به فكر بشر 
بس��تگي ندارد، بلكه به اراده و اختيار بشر 
بستگي دارد. ما طوري بشر را ساخته ايم كه 
اگر در مسائل به آنچه مي داند قناعت كند 

اين همه گرفتار اشتباه نمي شود. 
اما آيا هركسي فكري دارد؟ اشتباه مي كنند 
كساني كه خيال مي كنند اين فرد بشر يك 
جور مي داند، آن فرد جور ديگر و آن ديگري 
جور ديگر. خدا بش��ر را طوري نساخته كه 
هركس يك جور بداند. اگر بشر با گام هاي 
آهسته قدم بردارد، فقط آنچه را يقين دارد 
بپذيرد، چي��زي را كه يقين ن��دارد قبول 
نكند و ب��ه حالت ترديد بمان��د، اختلافات 
بشر رفع مي شود. منشأ اشتباه ها اين است 
كه ندانس��ته چيزي را مي پذيرد و آن را به 
صورت دانسته تلقي و اظهار مي كند و روي 

آن قسم هم مي خورد. 
2- تقليد از گذشتگان

تقليد از گذش��تگان يكي ديگر از عواملي 

است كه انسان را به خطا مي اندازد. انسان 
تماي��ل دارد فك��ر و تصور كند ك��ه آنچه 
گذش��تگان ما گفته اند صحيح است. چون 
چني��ن تمايل��ي دارد، آن را مي پذيرد بعد 
هم برايش دليل تراشي مي كند. دليل هاي 
س��اختگي كه براي انس��ان علم هم ايجاد 
نمي كن��د. اگ��ر هم��ان زنجير پي��روي از 
گذش��تگان را پاره و به آن عقل خدادادي 
خويش اعتماد نمايد و خودش را از هرگونه 
غرض و مرضي دور كند آن وقت مي فهمد 
آنچه گذش��تگان گفته اند صحيح  يا باطل 
اس��ت يا نيمي از آن صحيح و نيمي باطل 
اس��ت. با بررس��ي آيات قرآني يك اصول 

مش��ترك در تبليغات پيامبران مي بينيم؛ 
همه پيامبران مردم را به توحيد دعوت و با 
پرستش غير خدا مبارزه كرده اند. مردم را به 
معاد توجه داده و از پاداش اعمال گفته اند. 
يك امر مشترك ديگر اينكه همه پيامبران 
مردم را از تقليد گذش��تگان نهي كرده اند. 
از طرف��ي ه��ر پيغمب��ري در محيط خود 
دچار مش��كلات بالخصوص كه متوجه آن 
مشكلات بوده است. به طور مثال »شعيب« 
در قوم خ��ود مرتب روي مس��ئله نقص در 
مكي��ال و ميزان يعن��ي تقل��ب در معامله 
تأكي��د مي كند. معلوم مي ش��ود محيط او 
به اين بيم��اري به طور ش��ديد مبتلا بوده 
است. موسي)ع( و عيس��ي)ع( نيز هركدام 

به مطال��ب ديگري تأكيد داش��ته اند، ولي 
امري كه همه پيامبران بالاتفاق درباره آن 
صحبت كرده اند، غير از مبدأ و معاد، مسئله 
تقليد است چون بلاي عمومي بوده است. 
پيامبران تلاش مي كردند مردم را وادار به 
فكر و علم آموزي كنند تا از هر نوع خرافه و 

اتباع از ديگران بدون علم مصون نمايند. 
3- سرعت در قضاوت

س��رعت در قضاوت ني��ز از ديگ��ر عوامل 
خطاه��اي فكري اس��ت ك��ه متف��اوت از 
»پيروي از گذشتگان« و »پيروي از ظن و 
گمان« است. به تناسب اينكه افراد مختلف 
هستند، همه افراد كم و بيش ممكن است 

به »سرعت در قضاوت« گرفتار شوند. يكي 
از عوامل سرعت در قضاوت كم حوصلگي 
است؛ بعضي ها وقتي به يك مسئله فكري 
مي رسند، حوصله توقف كردنشان كم است، 
دلش��ان مي خواهد فوري رأي بدهند و رد 
شوند. اين را مي گويند سرعت در قضاوت. 
نمي خواهد خيلي تانّاي كند؛ مثل قاضي اي 
كه تا پرونده اي در مقابل��ش قرار مي گيرد 
دلش مي خواهد زود رأي بدهد قبل از اينكه 
فكر كند آيا مدرك به قدر كافي وجود دارد 
يا ندارد؛ اگر مدرك به قدر كافي وجود ندارد 
بگويد مدارك كافي نيس��ت من نمي توانم 
قضاوت كنم؛ قرآن س��رعت در قضاوت را 
منش��أ خطاي فكر مي داند و بشر را متوجه 
مي كند كه در برخي از مس��ائلي كه اظهار 
نظر مي كند، م��دارك موجود به قدر كافي 
نيست. در آيه 85 سوره اسراء مي خوانيم: 
»وَما اوُتيتُم مِنَ العِلمِ الِاّا قَليلًا: آنچه از علم 
به شما دادند بس��يار اندك است يا ندادند 
از علم را به شما مگر به مقدار اندك.« اين 
را در جاهايي مي گويد ك��ه افرادي راحت 
قضاوت مي كنن��د. البته ق��رآن نمي گويد  
قضاوت نكن بلكه مي گويد قضاوت كن اما 
حساب اين را هم داش��ته باش كه مجموع 
اطلاعاتي كه داري براي اين قضاوت كافي 
اس��ت يا نه؟ آنچه تو بايد بداني و نمي داني 
نسبت به آنچه مي داني خيلي بيشتر است. 

آيه 7 س��وره روم آيه عجيبي است. در اين 
آيه ش��ريفه مي خوانيم: »يعلمَُ��ونَ ظاهراً 
مِنَ الحَياه الدُني��ا: ظاهري از زندگي دنيا را 
مي دانند.« فوق العاده اين آيه عجيب است. 
اگر اين مس��ئله را قرآن در اين قرن و عصر 
گفته بود، م��ا حدس و تخمي��ن مي زديم 
كه اين بعد از آن اس��ت ك��ه منطق جديد 
پيدا ش��ده و در منطق مي گويند: انس��ان 
پديده ها را فقط مي تواند بشناسد، علم بشر 
به محسوس��ات و پديده ها تعلق مي گيرد، 
ذوات و بواطن را نمي تواند بشناسد، قرآن 
هم )لابد( از اينجاها گرفت��ه كه مي گويد: 
»يعلمون ظاهراً من الحيوه الدنيا« )مِن، مِن 
بياني اس��ت( اينها فقط بر ظواهر پديده ها 
اطلاع دارند كه آن عبارت اس��ت از زندگي 
دنيا. »وَهُ��م عَنِ الاخِرَه« ك��ه نقطه مقابل 
»ظاهره« قرار مي گي��رد، غافلون از آخرت 
غافل و بي خبر هستند. يعني بشر روي علم 
ظاهري خود فقط پديده شناس است. اين 

هم خودش حد علم بشر را بيان مي كند. 
تصور كنيد راحت نظر ندادن و تأمل كردن 
براي يك جامع��ه فرهنگ ش��ود. آنگاه به 
راحتي با آبرو و مال ديگران بازي مي شود! 
موجب انح��راف فك��ري خ��ود و ديگران 
مي شويم! موجب دفاع بي جا و حمله بي جا 
مي ش��ويم! موجب »رد« و »تأييد« بدون 

علم مي شويم!
4- هواي نفس

يكي ديگر از عواملي كه باعث خطاي فكر و 
ذهن مي شود، هوا و هوس هاست. فرانسيس 
بيكن، فيلس��وف و نويس��نده انگليسي، از 
اين عامل تح��ت عنوان »بت ش��خصي« 
نام مي برد. اش��اره به »بت ش��خصي« در 
قرآن فراوان اس��ت. در س��وره نج��م، آيه 
۲3 مي فرمايد: »انِ يتَّبِعُ��ونَ الِاَّ الظَنَّ وَما 
تهَوِي الانَفُسِ« كه اين دو مطلب را در خود 
دارد: الف( گمان را به جاي علم مي گيرند. 
ب( دلش��ان مي خواهد اينطور بگويند كه 
مي گويند؛ در واقع آنچه مي گويند از زبان 
فكر و عقل نيس��ت، زبان استدلال نيست، 

بلكه زبان هواي نفس است. 
داس��تاني از علامه حلي نقل ش��ده است 
كه مصداق عملي اين عامل اس��ت. علامه 
براي اولين بار در فقه معتقد شد كه اينكه 
مي گويند اگر نجاس��تي درچاه بيفتد چاه 
نجس مي ش��ود و براي تطهي��ر آن بايد به 
تناسب نجاستي كه در آن افتاده آب از چاه 
كشيد، واجب نيست و بلكه مستحب است. 
داستان از اين قرار بود كه در خانه ايشان به 
اين مسئله ابتلا پيدا شد، نجاستي در چاه 
افتاده بود و ايشان خواست در خصوص آن 
نظر فقهي بدهد. ايش��ان قصد كرد از نو به 
طور مس��تقل روي اين موض��وع فكر كند. 
با خود گفت با وجوب و اس��تحباب آن كار 
ندارم، كتاب ها و م��دارك را مي بينم به هر 
چه كه رس��يدم )واجب يا مس��تحب( آن 
را انتخاب مي كنم. ش��روع به مطالعه كرد 
يكدفعه متوجه ش��د گوشه دلش تمايل به 
اين دارد كه چون منفعت��ش )هواي نفس 
يا خواس��ته ها( ايجاب مي كند، فتوايش به 
سمت عدم وجوب رود؛ علامه ترسيد كه اين 
منفعتی طلبي، فكرش را بدزدد و اين فتوا 
به جاي آنكه به زبان فقه، فكر واستدلال و 
زبان يك فكر بي طرف صادر شود، زبان يك 
فكر طرفدار باشد. بنابراين دستور داد چاه 
خانه اش را پر كردند و به اين وسيله خودش 
را از اين منفعت طلب��ي آزاد كرد تا در فكر 
و ذهن دچار خطا نشود. بعد ايشان نشست 
فكر كرد، ديد الان ه��م عقيده اش همين 

است و آن وقت فتوا داد. 

مس��ئله بسيار اساس��ي اين اس��ت كه اگر 
منفعت انس��ان يك ط��رف را ايجاب كند 
]يعني[ هواي نفس��ش به يك طرف باشد، 
فكر انس��ان را مي دزدد. قرآن به اين نكته 
توجه مي دهد كه حواستان باشد در نظري 
كه مي دهي��د، بي طرفي و تق��وا را رعايت 
كنيد. مب��ادا منافع ش��خصي، گروهي و... 
باعث ش��ود دچار خط��اي در انديش��ه و 

نتيجه گيري شويد. 
۵- پيروي از كبراء

مسئله پيروي از اكابر و اعيان كه از عوامل 
اصلي خطاي فكر و ذهن است، به جز مسئله 
تقليد از اسلاف و گذشتگان است. تقليد از 
گذشتگان اين است كه انسان به نسل هاي 
گذشته خود تعلق خاطر داشته باشد و دلش 
بخواهد راهي را برود كه اجداد گذشته اش 
رفته اند. مسئله ديگر شخصيت ها هستند، 
همان كه »فرانسيس بيكن« آن را »بت هاي 
نمايشي« مي نامد؛ مقصودش مكتب هاي 
فلسفي است كه ش��خصيت بزرگ علما و 
دانشمندان، فكر انس��ان را گمراه مي كند. 
انسان در مس��ئله اي مي خواهد بينديشد، 
در مقابل خودش ارسطو را مي بيند، بوعلي 
س��ينا را مي بين��د، اينها با ي��ك عظمتي 
آمده ان��د، روح و فك��رش را پركرده اند. ته 
دلش اين اس��ت كه بزرگان كه نمي توانند 
اش��تباه كرده باش��ند، پس لابد درس��ت 
گفته اند. اين حرف س��بب مي شود وقتي 
هم به خيال خودش دارد آزاد فكر مي كند، 
نمي داند در زنجير مرعوبيت بزرگان است. 
قرآن مس��ئله پيروي از كبراء )غير از آباء( 
را صريح مطرح مي كند. در آيه 67 س��وره 
احزاب مي فرماي��د در قيامت وقتي عده اي 
را حاضر مي كنيم و به آنها مي گوييم، چرا 
راه خطا رفتيد و گمراه ش��ديد؟ مي گويند 
ّاا اطََعنا ساداتنَا وَكبَرائنَا فَاضََلُّونَ  پرودگارا »انِ
بيلا« اين بزرگان ما و اين كبيرهاي ما،  السَّ
چون عظيم و كبير بودند، وقتي يك راهي 
را رفتند قهراً كوچك تره��ا هم از بزرگ ها 
پيروي مي كنند. قرآن اين اس��تدلال را رد 
مي كند و توجه مي ده��د كه نبايد مرعوب 
شخصيت ها شد؛ فكر كردن و تحقيق، اصلي 
است كه هيچ چيزي )ظن و گمان، تقليد از 
گذشتگان، سرعت در قضاوت، هواي نفس و 
شخصيت ها و اكابر( نبايد آن را تحت الشعاع 

قرار دهد. 
 جمع بندي

قرآن در آيات پراكنده راه هاي ضلالت و خطا 
را بيان مي كند؛ اين مسئله تحت عنوان بيان 
راه هاي خطاي فكري نيست بلكه قرآن راه 
گمراهي را بيان مي نمايد و گمراهي همان 
خطاس��ت. قرآن همان راه هايي را نش��ان 
مي دهد كه ارسطو نشان نداده است. يعني 
راه خطاي فكر در ماده را نشان مي دهد، نه 
فقط در مهندسي و صورت را. علماي جديد 
كه خواس��ته اند يك منطق جديد بسازند 
براي آنكه علاوه بر منطق ارسطو، نكته اي 
را ارائه كرده باش��ند و تنه��ا راه خطاي در 
نظم را نشان نداده باش��ند و مصالح فكري 
را هم بتوانند بس��نجند يا حداقل پيرامون 
آن تذكراتي  بدهند كه مصالح را به درستي 
استفاده كنيم، راه هايي را بيان كرده اند كه 
تمام اين راه ها در قرآن موجود اس��ت، آيا 
اين از نظر منطق يك اعجاز نيست كه يك 
مرد امُي چنين گفته باشد؟ اگر من و شما 
هم بوديم آيا مي توانستيم اين زنجيرهايي 
كه فكر انسان را مي گيرد اينطور بشناسيم 
و اينطور پ��اره كنيم؟ اين برش��مردن اين 
خطاها با فكر يك انس��ان ك��ه از افق ديگر 

الهام نگرفته باشد، قابل توجيه است؟

قرآن تأكيد دارد فكر انسان دزديده نشود
عوامل خطاي فكري از منظر استاد شهيد مرتضي مطهري

 حجت الاسلام علي اصغر جلالي
   تحليل

قران در آی�ات پراكنده راه های 
ضلالت و خط�ا را بيان می كند؛ 
این مس�ئله تحت عنوان  بيان 
راه های خطای فكری نيس�ت 
بلك�ه ق�رآن راه گمراه�ی را 
بيان می كن�د و گمراهی همان 
خطاست. قرآن همان راه هایي 
را نشان مي دهد كه ارسطو نشان 
نداده است. یعني راه خطاي فكر 
در م�اده را نش�ان مي دهد، نه 
فقط در مهندس�ي و صورت را

خطاه�اي فكري و اندیش�ه اي از 
كجا سرچش�مه مي گيرد؟ استاد 
مطهري با بررسي ها و در كنار هم 
قرار دادن آیات قرآني پنج عامل 
خطاي فكري را احصا كرده است 
كه در صورت توجه به آن و تمرین 
در پياده س�ازي آن ب�ه طور قطع 
جامعه به سمت تمدن خواهد رفت

یادداشت

 سيدميثم ميرتاج الدیني*
ي نگ��ري و   كمّا
توج��ه بي��ش از 
اندازه ب��ه تكاثر، 
از  يك��ي 
ويژگي هاي بشر 
در ط��ول تاريخ 
بوده است. از اين 
رو سايه ميل به 
توسعه هرگز از سر بش��ر كم نشده و خرد و 
كلان جوامع بش��ري را به خود درگير كرده 
است. شايد نتوان به سادگي صنف روحانيت 
را از اي��ن قاعده مس��تثنا ك��رد، چنانچه به 
سادگي نمي توان به اثبات شمول پذيري اين 
قاعده نس��بت ب��ه روحاني��ت پرداخت، اما 
مي شود به رصد نشانه ها روي آورد و براساس 
آن ادعا كرد صنف روحانيت چندان بي ميل 
به داشتن نفوذ در ميان طيف وسيع تري از 
توده مردم نيست و ورود حوزه و روحانيت به 
ويژه بعد از انقلاب به جايگاه هاي گوناگون در 
س��اختار حاكميت و ايفاي انواع و اقس��ام 
نقش هاي فرهنگي و اجتماعي را نش��انه و 
مؤيدي بر ادعاي مذكور قلمداد كرد. ناگفته 
نماند صد البته وجود رغبت به داشتن نفوذ 
حداكثري، ب��ه خودي خود خنث��ي بوده و 
همواره با توجه به ني��ت و غايت، در فرآيند 
ارزشگذاري قرار مي گيرد و ما هرگز در مقام 
نيت خواني ي��ا تحلي��ل غايت اي��ن صنف 
نيستيم. در هر صورت اگر فرض اين نوشتار 
را بر آن بگيريم كه صنف روحانيت با تمامي 
گرايش��ات و س��لايق گوناگون سياس��ي و 
مشرب هاي علمي و مسلك هاي فكري و به 
طوركلي سازمان حوزه، همواره نيم نگاهي به 
��ي و كيف��ي حداكثري به  مي��زان نفوذ كمّا
جامعه پيراموني خود داشته است، مي توان 
گفت قطعاً آنها برآيند رفتاري افراد جامعه 
در قب��ال زيس��ت اجتماعي خ��ود را رصد 
كرده اند و نسبت به تغييرات آن حساس بوده 
و واكن��ش نش��ان خواهن��د داد. ب��ه طور 
مصداقي تر مي توان به وضعيت بحران هاي 
چند سال اخير كشور اشاره كرد. حوادث و 
بلايا در اين مدت كه متأس��فانه به ش��كل 
سريالي دامنگير كشور و مردم شد، به همه 
ما نش��ان داد روحانيت��ي كه بع��د از دفاع 
مقدس، تقريباً عمده تري��ن فعاليت خود را 
منحصر در فضاي نخبگاني و خواص كشور- 
اع��م از محيط ه��اي علم��ي و آكادميك و 
پس��ت هاي سياس��ي و اجرايي- كرده بود، 
امروز به دنب��ال حضور در قال��ب نيروهاي 
خدمت رسان در كنار توده هاي مردم است. 
جداي از آنكه روحيه جهادي قش��ر جوان 
حوزوي و عمل ب��ه فرمان آتش به اختياري 
براي پر كردن خلأهاي موج��ود، به همراه 
انگيزه شديد براي كار تشكيلاتي به منظور 
سازندگي و خدمت رساني، در باز شدن پاي 
روحانيت به مناطق س��يل زده و زلزله زده و 
حتي اخيراً بيمارس��تان هاي وي��ژه درمان 
بيماران كرونايي مؤثر بوده است، اما مي توان 
اين رفتار را از حيث »بازياب��ي ميزان نفوذ 
حداكثري« ني��ز تحليل كرد. ب��ه ويژه اگر 
بدانيم همواره روحانيت شيعي در بزنگاه هاي 
تاريخي توانسته است در دل مردم جا باز  و 
اين حضور را مصروف حركت و جهت دهي 
جامعه به س��مت آرمان هاي ديني- شيعي 

كند. 
ب��راي فهم موض��وع »بازيابي مي��زان نفوذ 
حداكثري« بايد روشن كرد روحانيت شيعي 
ب��ا روي كار آمدن حكومت صفوي، بس��تر 
مناسبي را براي پوشاندن لباس واقعيت به 
آرمان هاي خود يافت. آنها به يكباره داراي 
قدرت زي��ادي در جامعه عصر خود ش��دند 
و اين ق��درت بيش از آنك��ه محصول اقبال 
برخاس��ته از ميان خود مردم باشد، وابسته 
به ساختار حكومتي بود كه روحانيت در آن 
جايگاه والايي يافت. البته صفويه هم براي 
مش��روع جلوه دادن حكومت خود در انظار 
مردمِ خواهان مذهب ش��يعه و ايجاد رقابت 
فراگير با حكومت س��ني مذهب عثماني و 
س��پس پر كردن خلأ دانشمندان قانونگذار 
و قاضي هاي مسلط به فقه شيعي، روحانيت 
را به مناصبي چون »شيخ الاسلامي« رساند 

كه در نتيجه منافع دوسويه اي پديد آمد. 

سپس با افول صفويه و روي كار آمدن دولت 
افش��اريه و آن سياس��ت هاي ضدشيعي و 
تمايلات شخص نادرشاه براي رسمي كردن 
مذهب اهل س��نت، پايگاه قوام بخش نفوذ 
روحانيت به ص��ورت تدريجي آغاز به تغيير 
ك��رد. همچنين با روي كار آم��دن قاجاريه 
روند طرد روحانيت ادام��ه يافت و موازي با 
اين روند، پايگاه اجتماعي روحانيت در دل 
مردم انسجام بيشتري پيدا كرد  به ويژه آنكه 
هنوز رتق و فتق بسياري از امور روزمره مردم 
نظير ثبت ام��لاك، ازدواج، طلاق، گاه حل 
اختلافات و... در دس��ت روحانيت باقي بود. 
سپس اين ميزان نفوذ و محبوبيت در ميان 
اقشار گوناگون جامعه ايران، توانست با صدور 
فتاواي متعدد در دوره هاي گوناگون، مردم 
را عليه استعمار خارجي و استبداد داخلي و 
حتي در دفاع از ميهن در برابر حمله نظامي 
بيگانگان بسيج نمايد. شايد بتوان ادعا كرد 
جريان روش��نفكري در ماجراي مشروطه، 
توانست با سوار ش��دن بر همين محبوبيت 
و نفوذ، مطالبات مردمي را به سمت برپايي 
نظام سياس��ي مبتني بر مشروطيت سوق 
ده��د، چراكه جري��ان روش��نفكري هرگز 
داراي پايگاه قوي و گس��ترده مردمي نبود 
و آغاز مطالبه مشروطيت، از مطالبه برپايي 
عدليه به منظور رسيدگي به حقوق رعيتي 
شروع شد كه در آن زمان پناه و دادرسي جز 
بست نش��يني در خانه علما نداشتند. حتي 
توفيقات گفتمان ملي گرايي در ملي كردن 
صنعت نفت ب��دون دخالت روحانيت نبوده 
اس��ت. در نهايت هم جل��وداري مرجعيت 
به رهبري ش��خص امام خمين��ي به عنوان 
ش��اخص ترين روحاني عص��ر در رقم زدن 
بزرگ تري��ن حادثه بعد از رنس��انس يعني 
انقلاب اسلامي، انكارناش��دني است و همه 
اينها يعني بهره از ميزان نفوذ مردمي براي 

تحقق آرمان هاي مكتبي. 
اما پس از انقلاب، رون��د محبوبيت و ميزان 
نفوذ روحانيت به سبب جاي گرفتن برخي 
چهره ه��اي ش��اخص در س��اختار قدرت، 
معكوس شد و تقريباً به همان شكل دوران 
صفويه رس��يد. يعن��ي خاس��تگاه و پايگاه 
قوام بخش نفوذ روحانيت به صورت تدريجي 
از بدنه مردمي جامعه به س��اختار قدرت و 
حكوم��ت تغيير كرد. همچني��ن روحانيت 
براي يافتن مخاطب تحصيلكرده دانشگاهي 
و براي جذب نيروي خاكستري با تمايلات 
ش��به روش��نفكري و غيرمذهبي، درصدد 
يافتن نگاهي نو برآمد و به اصلاح بس��ياري 
از مفاد گفتمان رس��مي خ��ود پرداخت اما 
اينكه در اين زمينه براي توسعه ميزان نفوذ 
خود تا چه اندازه توفيق ياف��ت، در مجالي 
ديگر قابل بررسي است. لكن علي الحساب 
مي توان بازگشت به فعاليت مردمي و ارائه 
خدمات اجتماعي در دوره كنوني را شاهدي 
بر اي��ن مدعا گرف��ت كه نه تنه��ا در جذب 
اقشار شبه روشنفكري و غيرمذهبي توفيق 
چنداني نيافت،بلكه به سبب تغيير گفتمان 
رسمي و سنتي خود، دچار ريزش مخاطب 
اصلي و هميشگي خويش شد. از اين منظر 
فعاليت ه��اي خيرخواهان��ه و پرداختن به 
امور س��ازندگي و اجراي طرح هاي عمراني 
در قالب كارهاي جهادي و خدمت رس��اني 
اجتماعي، مي تواند با عينك »بازيابي ميزان 
نفوذ مردمي« هم مورد تحليل قرار بگيرد و 
اين هرگز به معناي دهن كجي يا كم ارزش 
جلوه دادن اين نوع فعاليت ها نيس��ت. كما 
اينكه مبلغان مس��يحي نيز در ادواري براي 
نفوذ در بدنه مردمي جامعه ايران و به دنبال 
ناكام��ي از فعاليت هاي فك��ري و فرهنگي 
مس��تقيم، به ارائه خدمات اجتماعي نظير 
ساخت بيمارس��تان و... روي آوردند و اين 
شيوه به صورت ذاتي، منطقي عقلاني دارد. 
البته هرچن��د اين دس��ت فعاليت ها طبق 
نظر برخي  انديش��مندان ح��وزوي تخطي 
از وظايف ذاتي ح��وزه و روحانيت اس��ت، 
اما احتمالاً براس��اس الگوپذيري از س��يره 
ائمه اطهار به ويژه س��يره عل��وي در دوران 
خانه نشيني بنا شده و در فرض عدم مغايرت 
و تضاد ب��ا وظايف ذاتي ح��وزه و روحانيت، 

عاري از اشكال است. 
 *طلبه سطح چهار

نگاهي به فراسوي فعاليت هاي جهادي 
روحانيون در بحران ها

انسان به صورت فطري دوس�ت دارد پدیده ها و اش�يا را همانطور 
كه هس�تند بفهمد و بشناس�د. مي خواهد قضاوت�ش، تحليلش، 
نظریه هایي كه در قضيه اي مي دهد، چيزي كه از دیگران مي شنود 
و به نتيجه اي كه مي رس�د خطا نكند. برخلاف این خواست فطري، 
انسان در بسياري از امور دچار اشتباه و خطا در برداشت مي شود. 
چرا خطا مي كنيم؟ چرا در قضاوت هاي خود اشتباه مي كنيم؟ چرا 
نس�بت به افراد و جریان ه�ا خوش�بيني هاي كاذب و بدبيني هاي 

غيرواقعي پيدا مي كنيم؟ چرا س�ال ها ب�ا اف�كار ناصوابي زندگي 
مي كنيم، بعد مي فهميم سخت در اشتباه بودیم؟ خطاهاي فكري و 
اندیشه اي از كجا سرچشمه مي گيرد؟ استاد مطهري با بررسي ها و 
در كنار هم قرار دادن آیات قرآني پنج عامل خطاي فكري را احصا 
كرده است كه در صورت توجه به آن و تمرین در پياده سازي آن به 
طور قطع جامعه به سمت تمدن خواهد رفت. در ادامه عوامل خطاي 
در فكر و اندیشه را از منظر استاد شهيد بررسي و مرور خواهيم كرد. 


