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واكاوي حجت‌الاسلام حسين سوزنچي
 از الگوي كنشگري اجتماعي زنان در اسلام

بايد به دنبال الگوي 
»انسان گرانبها« باشيم

حجت‌الاسلام دكتر حس�ين س�وزنچي، عضو هيئت علمي گروه 
علوم اجتماعي دانش�گاه باقرالعلوم)ع( در جمع فعالان اجتماعي 
زن در س�ازمان تبليغات ش�هر قم در پاس�خ ب�ه چگونگي جمع 
»كنش�گري اجتماعي زنان« ب�ا وظايف زنانگي از منظر اسالمي 
به بح�ث پيرام�ون الگوي كنش�گري اجتماع�ي زنان در اسالم 
پرداختند. اي�ن بح�ث در واقع تكمل�ه‌اي به بحث‌هاي گذش�ته 
حجت‌الاسالم س�وزنچي تحت عن�وان »زن يا نا- مرد« اس�ت. 
در ادام�ه چكي�ده‌اي كوت�اه از اي�ن س�خنراني را مي‌خواني�د. 
سؤالي كه غالباً مطرح و سؤال بسياري از زنان فعال در عرصه اجتماعي 
است اين است كه چگونه مي‌توان بين فعال اجتماعي بودن و وظايف 
خانوادگي جمع بست. در ادبيات ديني ما يك وظيفه و اهتمام ويژه به 
وظايف خانوادگي ديده مي‌شود؛ از آن طرف فعاليت اجتماعي، به‌ويژه 
در دوران جديد، اقتضائاتي دارد كه غالباً با مسائلي همچون تربيت فرزند 
با توجه به تحولات روز، جمع كردنش سخت است. البته بعضي خانم‌ها 
توانايي‌هاي فوق‌العاده‌اي دارند كه مي‌توانند در لحظه چند كار را با هم 
انجام دهند اما وقتي به صورت كلي در نظر مي‌گيريم اينها استثنا هستند 
و نمي‌شود آنها را تعميم به عام داد. پس بايد به اين مسئله فكر كرد كه 

چه طرح عمومي‌اي را مي‌شود براي كشور در اين شرايط عرضه كرد. 
به نظر من اين درست است كه مي‌گوييم حضرت زهرا)س( يا حضرت 
زينب)س( الگوي زنان جامعه ما هس��تند اما بايد مشخص كنيم مفاد 
اين الگو نسبت به ش��رايط امروز جامعه آن هم براي خانمي كه كنشگر 
اجتماعي است، چيس��ت؟ اصل ايده از مطلبي از شهيد مطهري كه در 
كتاب حماسه حسيني آمده است به ذهن من رسيد. شهيد مطهري در 
ش��رح حضرت زينب)س( مي‌گويد كه متأسفانه نرسيده است آن را باز 
كند. من مقاله‌اي نوشتم و سعي كردم اين تيتر را كمي باز كنم. آن تيتر 
اين است كه ش��هيد مي‌فرمايند در طول تاريخ به لحاظ اجتماعي زنان 
سه گونه بودند: 1( انسان بي‌بها؛ 2( ش��يء گرانبها و 3( انسان گرا‌نبها. 
زن به مثابه انسان بي‌بها موقعيتي اس��ت كه از انسان بودن مرد بودنش 
جدي گرفته شده و اين الگويي براي زنان شده است. يعني زن قرار شده 
است انسان باشد اما نه در الگوي زنانه خودش، بلكه در الگوي مردانه و 
خروجي‌اش. اين شده كه اگر زني فعال اجتماعي است نقش اجتماعي‌اش 
نافي نقش زنانه‌اش باشد. نوع ورود غربي‌ها به مسئله زن از اين منظر است. 
»شيء گرانبها« يعني زني كه نقش‌آفريني اجتماعي او حذف شده، اما 
گرانبهاست. در نگاه سنتي ما عمدتاً اينطوري است كه زن‌ها خيلي احترام 
دارند اما احترام دارند كه در خانه بمانند نه اينكه نقش‌آفريني اجتماعي 
داشته باشند. شهيد مطهري پس از ارائه اين دسته‌بندي فقط مي‌گويد ما 

بايد دنبال انسان‌گرانبها باشيم اما اين مدل را شرح نمي‌دهند. 
در شرح »انس��ان‌گرانبها« مي‌توان كليدواژه‌هايي در نظر گرفت. براي 
تش��ريح اين مدل ابتدا بايد به اين سؤال پاس��خ داد كه الگوي آرماني 
ما از انسان الگوي مردانه اس��ت يا الگوي زنانه يا الگو فراجنسيتي. اگر 
جواب اين سؤال مشخص شد اين روشن مي‌شود كه ما در نقش‌آفريني 
اجتماعي كدام‌يك را محور قرار مي‌دهيم. در شعار دادن مي‌شود راحت 
گفت اين الگو »فراجنسيتي« است اما واقع‌بينانه اگر نگاه كنيم در طول 
تاريخ اين الگو عمدتاً مرد بوده اس��ت، يعني نگاه شده كه مرد چگونه 
نقش‌آفريني‌هايي داشته است و متناسب با اين نقش‌آفريني‌هاي انسان 
آرماني ترسيم مي‌شود. اين از كتاب‌هاي ارسطو تا به امروز مشهود است. 
من تصورم اين است كه اين فضا در غرب هم رواج دارد و آنقدر اين تصوير 
در فهم انسان به مثابه مردم تأثير گذاشته كه حتي در فضاي جسم هم 
اين غلبه پيدا كرده است. ش��اهد بحثم اين است كه امروز باشگاه‌هاي 
پرورش اندام، اندام زنان را هم همانگونه بار مي‌آورد كه اندام مردان را بار 
مي‌آورد. خلاصه، به طور اجمال مي‌شود سه پاسخ به اين الگو داد. پاسخ 
اول همين تلقي رايج يعني الگوي مردم است؛ تلقي ديگر اين است كه 
شايد الگوي نهايي انسان در نگاه نهايي اسلام زن باشد. و سومين نگاه هم 
اين است كه بگوييم دو الگو داريم يك الگوي زنانه و يك الگوي مردانه. به 
نظر من با توجه اينكه ما 13معصوم نداريم، بلكه 14معصوم داريم و يكي 
از معصومان زن است، مي‌شود گفت در عين حال اينكه امام براي همه 
ما الگوست اما زن به ما هو زن در فضاي نقش‌آفريني اجتماعي‌اش يك 
الگوي ويژه دارد. پس اين حرف مؤيد اين است كه ما دو الگوي آرماني 

براي نقش‌آفريني اجتماعي داريم؛ يك الگوي مردانه و يك زنانه. 
آموزه‌ها، احادي��ث، روايات و آي��ات قرآن به ما نش��ان مي‌دهد الگوي 
كنشگري اجتماعي را اگر بخواهيم به دس��ت بياوريم بايد در خانواده 
دنبال آن بگرديم. چند نقش در خانواده داريم يك نقش برادر و خواهري 
است، يك نقش هم مادري و پدري است. من در سخنراني »زن به مثابه 
نا- مرد« از نقش مادري به عنوان آن الگوي آرماني دفاع كردم و گفتم 
به نظرم نقش مادري آنقدر گس��ترش دارد كه پدران واقعي هم نقش 

مادري ايفا مي‌كنند. 
كليدواژه برادر و خواهري را هم مي‌توان اس��تفاده كرد تا ش��ايد بتوان 
الگوي دوگانه داد. الگوي مادري واقعاً الگوي سنگيني است و به همين 
دليل خيلي اوقات مادران ما هم واقعاً مادر نمي‌شوند و در حق بچه‌هايش 
مادري نمي‌كنند. آيا با اين حساب ما بايد همه را در الگوي مادري ببريم 
؟ شايد بشود گفت كه اسلام براي فضاي عالي‌اش الگوي مادري را مطرح 
كرده، اما در سطوح پايين‌تر الگويش همان الگوي برادري و اخوه است. 

شيريني كلمه اخوه اين است كه 
برخلاف زبان فارسي كه برادري 
غير از خواهري است اما اخوه در 
زبان عربي هم برادري است و هم 

خواهري. 
صوت كام��ل اين س��خنراني را 
مي‌توانيد در كانال حجت‌الاسلام 
سوزنچي در پيام‌رس��ان ايتا يا از 
طريق اسكن كد زير دانلود كنيد. 

ديدگاه

جامعه‌شناس��ان بحث‌هاي متعددي در خصوص 
محرك ي��ا محرك‌هاي اصل��ي تاري��خ دارند. آنها 
معتقدند چون تاريخ از زندگي بشر ساخته مي‌شود 
و بشر خودش، تاريخ خودش را مي‌سازد و جامعه 
بش��ري، خودش اس��ت كه سرگذش��ت خ��ود را 
مي‌س��ازد، پس تاريخ همچون چرخ يا كارخانه‌اي 
است كه دائماً در حركت و گردش است. با اين فرض 
اين سؤال طرح مي‌شود كه محرك اصلي يعني آن 
نيرويي كه اين ماشين را به حركت در مي‌آورد چه 
نيرويي است؟ آيا فقط يك نيرو، نيروي اصلي است 
و ديگر نيروها هر چه هست نيروهاي فرعي است 
يا اينكه انس��ان يك ماش��ين و يك كارخانه چند 
نيرويي و چند موتوره اس��ت و يك موتور، تاريخ را 
به حركت نياورده، بلكه موتورهاي متعدد تاريخ را 
به حركت درآورده است؟ اگر يك موتور است، آن 
يك موتور چيست و اگر چند موتور است آن چند 

موتور كدام است؟!
 مح�رك اصل�ي انس�ان در ماترياليس�م 

تاريخي
پاسخ ماركسيس��ت‌ها به پرس��ش فوق از دو نظر 
بحث مي‌شود. پيروان ماركس آن‌گاه كه با نگاهي 
جامعه‌شناسانه درباره نيازهاي اقتصادي بشر بحث 
مي‌كنند، س��ؤال فوق را تحت عن��وان »زيربناي 
ش��ئون اجتماعي« و آن‌گاه كه از نظر فردي طرح 
مي‌كنن��د تحت عن��وان »يگانه محرك انس��ان« 
به بحث مي‌گذارن��د. آن‌طور كه ش��هيد مطهري 
تقسيم‌بندي فرموده‌اند، آنها دو نوع ماترياليسم را به 
جهان عرضه كرده‌اند. يكي »ماترياليسم فلسفي« 
و ديگ��ري »ماترياليس��م تاريخي«. ماترياليس��م 
فلسفي عمدتاً معطوف به هستي و جهان است و بر 
اساس آن اصالت انحصاراً در ماده و هرگونه موجود 
غير مادي نفي شده است. ماترياليسم تاريخي اما 
بيشتر معطوف به انسان و اجتماع است و مطابق آن 
اصلي‌ترين نيرويي كه تاريخ را به حركت وامي‌دارد 
»نيروي مادي« به معناي خواسته‌هاي مادي بشر 
است. آنها هر چند به سلسله خواسته‌هاي معنوي 
انس��ان باور دارند اما براي اين جنس خواس��ته‌ها 
اصالت��ي قائل نيس��تند و آنها را س��اخته وجداني 
اصيل كه همان وجدان مادي انسان است مي‌دانند 
و معتقدند اگر انس��ان اين خواس��ته‌ها را در پيش 
مي‌گيرد به عنوان نيازهاي ثانويه و به جهت دست 
يافتن به نياز اولي��ه يعني نيازهاي مادي اس��ت. 
كمااينكه انس��ان در فصل س��رما، بخاري)نيازي 
ثانويه( را نه به خاطر خود بخاري، بلكه جهت رفع 

نياز سرما )نياز اوليه( به كار مي‌گيرد. 
ماركسيست‌ها با اين منطق دس��ت به توجيه هر 
مس��ئله‌اي در تاريخ مي‌زنند و تاريخ را بر اس��اس 
اين پيش‌فرض قرائت مي‌كنند؛ في‌الحال آنها دين 
را نيز نيازي ثانوي��ه مي‌دانند كه طبقه حاكم آن را 
به جهت تطميع طبقه فرودست و حفظ امتيازات 
طبقاتي‌شان اختراع كرد. ماركسيست‌ها معتقدند 
طبقه حاكم وجدان طبقه طيردست را به صورت 
دروغين با وعده دادن ب��ه مواهب مادي در دنياي 
ديگر ي��ا ترس��اندن از ضررهاي م��ادي در دنياي 
ديگر قان��ع كردند. ماركسيس��ت‌ها در عدالت نيز 
همين قرائت را ارائه مي‌كنن��د و معتقدند عدالت 
به ما هو عدالت خواسته‌اي براي بشر نيست، بلكه 
وقتي انسان در شرايط بي‌عدالتي زندگي مي‌كند و 
عدالت به سود اوست، آن وقت است كه دم از عدل 
و داد مي‌زند و عدال و داد را براي اين مي‌خواهد كه 
منافعش تأمين شده و از درد و شكنجه‌اش كاسته 

شود. البته شهيد اشاره دارد اصل نظر ماركس بعدها 
حتي از سوي ماديون هم نقد شده و في‌المثال راسل 
كه انديشمندي ماترياليست است سخت به اين فكر 
مي‌تازد و اذعا مي‌كند ما نمي‌توانيم بگوييم غريزه 
برتري‌طلبي يا جنسي كمتر از غريزه جلب منافع 

مادي بر انسان و تاريخ تأثير گذاشته است. 
 رد اصالت نيروهاي مادي به عنوان موتور 

محركه انسان
ش��هيد مطهري معتقد اس��ت به جهت سنجش 
ادعاي ماترياليس��ت‌ها با معيار قرآن بايد در قرآن 
نظر كنيم تا مشخص ش��ود آيا اسلام كه بشر را به 
خود دعوت كرده، فقط روي خواس��ته‌هاي مادي 
تكيه كرده اس��ت يا روي خواسته‌هاي ديگري هم 
تكيه دارد؟ اگر تنها روي خواس��ته‌هاي مادي در 
دنيا و آخ��رت تكيه كرده باش��د و حتي در آخرت 
هم خواس��ت‌هاي مادي را منحصراً تكيه‌گاه قرار 
داده باشد، بايد بگوييم اسلام هم همين اصل را به 
رسميت مي‌شناسد. همچنين بايد ببينيم توجيهي 
كه اسلام از تاريخ )يعني تحولات و انقلاب‌هايي كه 
در گذشته بوده( مي‌كند، به چه شكل است؟ آيا اين 

توجيهات مادي است يا خير؟
استاد شهيد توضيح مي‌دهند آنچه از قرآن برداشت 
مي‌ش��ود نش��ان مي‌دهد نظر ماترياليس��ت‌هاي 
تاريخي درس��ت نيس��ت هر چند در اين مسئله 
ترديدي وجود ندارد كه وقتي مثلًا حق و حقيقت 
يا عدالت عرضه شود، آن كسي كه منفعت مادي او 
هم در عدالت است، قهراً دو انگيزه پيدا مي‌كند، هم 
از ناحيه جاذبه خود عدالت به عنوان اينكه يك امر 
محبوب و مطلوبي براي وجدان بشر است و هم از 
ناحيه منافعش؛بنابراين آن طبقه‌اي كه منفعتش 
در عدالت اس��ت با آن طبقه‌اي ك��ه منفعتش در 
بي‌عدالتي اس��ت به يك نوع در برابر طرح مسئله 
عدالت واكنش نش��ان نمي‌دهند ام��ا آيا واكنش 
بش��ر به حق و عدال��ت منحصراً بر مبن��اي منافع 

مادي است؟
اگر پاسخ‌مان بر اساس ديدگاه ماترياليسم تاريخي 
به اين سؤال مثبت باشد، معناي آن اين خواهد بود 
كه اگر كسي در طبقه متنعم بود، ديگر محال است 
نسبت به حق و عدالت نگاهي مثبت داشته باشد، 
اما شهيد مطهري بر اساس قرآن و اسلام باور دارد 
اين مطلب قابل قبول نيست، چراكه وجدان انساني 
مافوق وجدان فردي و مافوق سودجويي شخصي 
اس��ت. ايش��ان براي تأييد ادعاي خود به داستان 
حضرت موس��ي اش��اره مي‌كند كه در آن هنگام 

كه به پيامبري مبعوث ش��د و عَلمَ ح��ق و عدالت 
را برافراشت در حكم يك ش��اهزاده بود و قرآن در 
تُ  خصوص او مي‌گويد: »وَقَالتَِ ‌م��رَأتَُ فرِعَونَ قُرَّ
عَين ليِّ وَلَ��كَ« فرعون و همس��رش چون فرزند 
نداشتند به عنوان روشنايي چشم او را نگه داشتند و 
در بهترين وضع هم نگهداري مي‌كردند به گونه‌اي 

كه حضرت موسي ابداً محروميت مادي نداشت. 
استاد مطهري همچنين اش��اره دارد كه زندگاني 
رسول اسلام)ص( نيز ضد ادعاي ماترياليست‌هاست. 
ايشان براي اين مدعاي خود استدلال مي‌كند كه 
قريش اگر چه نسبت به متنعمين ايران و متنعمين 
روم متنعم نبودند ولي در حد خود مردم متنعمي 
بودند. قريش تاجر بودند و مطابق آيات قرآن »رحله 
الشتاء و الصيف« داشتند. ش��خص پيامبر نيز اگر 
چه ثروتي نداش��تند اما به جهت ازدواج با حضرت 
خديجه در 25سالگي در تنعم زندگي مي‌كردند؛ 

چراكه حضرت خديجه زني تاجر و ثروتمند بود. 
 چند موتوره بودن انسان و تاريخ

پيش از پرداخت به محرك‌هاي انسان و تاريخ، از 
نظر استاد مطهري ابتدا به نظر ايشان در خصوص 
تك موتوره بودن ي��ا چند موتوره بودن انس��ان و 
تاريخ اش��اره كنيم. استاد ش��هيد بر خلاف آنچه 
ذكر شد معتقد است اساساً تفسير يكجانبه تاريخ 
و انسان اشتباه است. ايش��ان اذعان دارد در وجود 
همه انسان‌ها همه غرايز از مادي گرفته تا جنسي 
و حقيقت‌طلب��ي وجود دارد و همه اي��ن غرايز در 
فعاليت‌هاي انس��ان تأثيرگذار اس��ت؛ منتها همه 
غرايز در همه افراد به تس��اوي وجود ن��دارد و در 
بعضي برخي  غرايز پر رنگ‌تر و در برخي كم اثرتر 
است. در ميان جوامع نيز اين اختلاف وجود دارد 

و براي مثال در برخي جوام��ع، اخلاق اجتماعي و 
روح اجتماعي، اخلاق و روح پول‌پرس��تي است و 
در جامعه‌اي ديگر جاه‌طلبي يا در جامعه‌اي ديگر 
دين‌طلبي. از سوي ديگر انس��ان هم فردش و هم 
اجتماعش، برعكس حيوانات كه اگر يك حيوان، 
مثلًا سگ با وفا باشد همه سگ‌ها با وفا خواهند بود، 
يك موجود قابل نوسان اس��ت، يعني ويژگي‌هاي 
هر فرد با فرد ديگر متفاوت است و گاهي در طول 
زمان نيز تغيي��ر مي‌كند. بر اين اس��اس نمي‌توان 
گفت مثلًا در جامعه‌اي براي هميشه پول حكومت 
دارد، بلكه بايد گفت پول در حال حاضر بيشترين 

حكومت را دارد. 
 فقدان عاملي اصلي براي تمام بش�ريت از 

منظر قرآن
مطابق ويژگي‌هايي كه از انسان و جوامع بشري ذكر 
شد نمي‌توان يك عامل و محرك همچون اقتصاد را 
بر اساس قرآن استخراج كرد و آن را به همه انسان‌ها 
و جوامع تعميم داد، اما آنطور كه ش��هيد مطهري 
مي‌فرماين��د از نظر قرآن تأثير اصي��ل، قدرتمند و 
واقعي عوام��ل معنوي را نمي‌تواني��م انكار كنيم و 
البته اين به معناي حاكميت تام و مطلق نيست؛ از 
نظر قرآن، عوامل معنوي، عواملي اصيل و مستقل 
هستند، كمااينكه قرآن براي عوامل غير اقتصادي 
هم كه گاهي به يك معنا م��ادي و به معناي ديگر 
معنوي است، اصالت قائل مي‌شود، مثل استكبار. 
قرآن روي مسئله استكبار تكيه مي‌كند و مي‌گويد 
آنچه  فرعون را بدان ظلم‌ها وامي‌داش��ت، استكبار 
بود و اين را نه ويژگي‌اي منحصر در فرعون بلكه به 
عنوان تمثيلي مطرح مي‌كند كه در همه افراد بشر 
قابليت دنبال آن رفتن وجود دارد. عامل جنسي نيز 
از همين دست است كه قرآن در مواردي همچون 
داستان حضرت يوسف و زليخا به آن اصالت مي‌دهد 
تا تابلويي از حكومت غريزه جنسي به بشر، ذكر كرده 
باشد و ضمن اش��اره به قدرت فوق‌العاده اين قوه، 

قدرت فوق‌العاده ايمان و تقوا را برجسته كند. 
 قرآن و محرك‌هاي معنوي انسان

شهيد مطهري در ميان محرك‌هاي انسان از منظر 
قرآن، عوامل معنوي را به نوعي برتر و قدرتمندتر از 
ساير عوامل مي‌دانند. ايشان معتقدند قرآن از اين 
نظر براي عامل معنوي اصالت قائل است كه مطابق 
با همان نقشي است كه براي پيامبران در نظر گرفته 
اس��ت. از نظر قرآن پيامب��ران نيامده‌اند كه مانند 
رهبران غيرالهي مردم را از مسير منافع مادي‌شان 
دعوت كنند. البته اين به معناي بي‌توجهي پيامبران 
به مسائل مادي نيست، بلكه منظور محوريت كار 
پيامبران است. مثلًا شهيد مطهري اشاره دارد كه 
ق��رآن در دعوت‌هايش بر »رض��وان الهي« تأكيد 
دارد و رض��ا و رضوان پروردگار را برتر از بس��ياري 
چيزها و از مسائل اساس��ي در دين اسلام مي‎داند. 
كمااينكه در آيه 28 سوره رعد مي‌خوانيم: »الذين 
آمنوا و تطمئن قلوبهم بذكر الله الا بذكر الله تطمئن 
القلوب«. شهيد از اين آيه چنين برداشت مي‌كند 
كه قرآن غريزه كس��ب رضاي الهي و معنويت را از 
هر غريزه ديگر نيرومندت��ر و اصيل‌تر مي‌داند. اول 
اصل مطلب را بيان مي‌كند كه دل‌هايش��ان با ياد 
خدا آرام مي‌گيرد. بعد كلمه تنبيه و آگاهي)الَا( را 
مي‌آورد و سپس جار و مجرور را بر متعلق خودش 
مقدم مي‌دارد كه افاده حص��ر مي‌كند. به عبارت 
ديگر مي‌خواهد بگويد كه ساير مطلوب‌هاي شما 
قادر نيست كه آرامش واقعي و كامل را به قلب شما 
بدهد و يگانه چيزي كه قادر اس��ت چنين كند تا 

ديگر احساس رنج نكنيد ياد خداوند است. شهيد 
همچنين به آيه 72 سوره توبه استناد مي‌كند: »وَعَدَ 
الَلّهُ المُْؤْمِنِينَ وَالمُْؤْمِنَاتِ جَنَّاتٍ تجَْرِي مِنْ تحَْتِهَا 
اتِ عَدْنٍ  بَةً فيِ جَنَّ الْأَنهَْارُ خَالدِِينَ فيِهَا وَمَسَاكِنَ طَيِّ
وَ رضِْوَانٌ مِنَ الَلّهِ أكَْبَرُ ذَلكَِ هُوَ الفَْوْزُ العَْظِيمُ«. در آيه 
بعد از ذكر پاداش‌ها و نويدهاي مادي، رضوان را با 
تنوين كه علامت تقليل است آورده و مي‌فرمايد: »وَ 
رِضْوَانٌ مِ��نَ الَلّهِ أكَْبَرُ« يعني مقدار كمي از رضوان 
هم از همه اينها بالاتر است. شهيد مطهري در اين 
خصوص به مناب��ع غيرقرآني همچ��ون ادعيه نيز 
اش��اره دارد و توضيح مي‌دهد براي مثال از ابتدا تا 
انتهاي دعاي كميل محركي غير از عامل معنوي 
براي انسان ديده نمي‌ش��ود. تمام انگيزه‌ها در اين 
دعا معنوي است و در آن هيچ خواسته مادي وجود 
ندارد و هر چه هست معنويت است و حتي نهايت 
آرزوي انسان را خود خدا مي‌داند و آمده است: »يا 

غايه آمال العارفين«. 
 جايگاه محرك‌هاي مادي در زندگي انسان 

از منظر قرآن
البته نبايد از حرف‌هاي شهيد اينگونه برداشت كرد 
كه عامل معنوي يگانه محرك تمامي انسان و تاريخ 
اس��ت، بلكه همان‌گونه كه پيش‌تر هم اشاره شد، 
قرآن انسان و جوامع بش��ري را تك عاملي تفسير 
نمي‌كند و در عين تأكيد بر عوامل معنوي، پذيرفته 
است كه انسان تابع زندگي نيز است و اصلًا مي‌توان 
گفت اين چندجانبه‌نگري يكي از معجزات اسلام 
است. اسلام، انسان را انسان مي‌بيند؛ نه او را حيواني 
در نظر مي‌گيرد كه فقط به فكر ماديات است و نه 
او را فرشته‌اي مجسم مي‌كند كه محركات مادي 
در او صفر باشد. اسلام نيازهاي مادي بشر را واقعي 
مي‌داند و آن را در جاي خود مي‌بيند،بنابراين انسان 
موجودي چند جانبه است كه موتورهاي چندگانه 
دارد اما همانطور كه ذكر شد تجلي غرايز در افراد 
مختلف اس��ت، چراكه اولاً سرشت همه افراد يك 
جور نيست، در بعضي يك نيرو قوي‌تر و در بعضي 
ديگر نيرويي ضعيف‌تر است و ثانياً به اعتبار عوامل 
خارج��ي وضع افراد ف��رق مي‌كند. بعض��ي غرايز 
تحت‌الشعاع غرايز ديگر قرار مي‌گيرند. در جوامع 
نيز همين‌گونه اس��ت. گاهي بعض��ي از محركات 
وجود انسان بيشتر تجلي دارد چون بيشتر انگشت 
روي آن گذاشته‌اند و بيشتر آن را پرورش داده‌اند؛ 
غرايز ديگر در حال خواب و نيم��ه خواب و ضعف 

باقي مي‌مانند. 
 نسبت غريزه ديني با ساير غرايز

غريزه دين نيز از نظر شهيد مطهري از آنچه براي 
ساير غرايز بيان شد مستثني نيست، البته شهيد 
مطهري اين غريزه را نيرومندت��ر و قدرتمندتر از 
س��اير غرايز انس��اني مي‌داند و معتقد است غريزه 
ديني مي‌تواند تمام غرايز را صددرصد تحت‌الشعاع 
قرار و به آنها فرمان دهد. كمااينكه برخي اصحاب 
در صدر اس�الم از پيامبر اجازه خواستند تا جهت 
عبادت بيشتر و بهتر، غريزه جنس��ي را در خود از 
بين ببرند كه پيامبر اين كار را خارج از دين دانست. 
همچنين است كساني كه حاضرند جان و مال خود 
را آگاهانه در راه دين از دست دهند. البته شهيد باز 
هم توضيح مي‌دهد اين مسئله به معناي حاكميت 
مطلق غريزه معنوي در انسان نيست و ساير غرايز 
نيز در وجود انسان حكومت دارند و براي مثال چه 
بسيار افرادي هستند كه خود را براي معشوقي به 
كشتن دهند اما اس�الم تنها هدفي را كه شايسته 

جان انسان‌ها مي‌داند، غريزه ديني است.

قرآن انسان و جوامع بشری را تک 
عاملی تفس�یر نمیک‌ند و در عین 
تأیکد بر عوامل معن�وی پذیرفته 
است که انسان تابع زندگی نیز است 
و اصلاً می‌توان گفت این چند جانبه 
نگری کیی از معجزات اسلام است. 
اسلام، انسان را انس�ان می‌بیند؛ 
ن�ه او را حیوانی در نظ�ر می‌گیرد 
که فقط به فکر مادیات اس�ت و نه 
او را فرشته‌ای مجسم میک‌ند که 
محرکات م�ادی در او صفر باش�د

محرك انس�ان و جوامع بش�ري چيس�ت و در واقع چه چيز مي‌تواند انسان را 
به سوي هدف وادارد؟ اين س�ؤالي اس�ت كه مكاتب و ايدئولوژي‌هاي مختلف 
همواره در تلاش بوده‌اند تا بر اساس جهان‌بيني خود بدان پاسخ دهند. البته اين 
واضح و مسلم است كه انس�ان، بالفطره و به حكم غريزه ذاتي خود چيزهايي را 
مي‌خواهد و از چيزهايي مي‌ترسد و راه به حركت درآوردن انسان اين است كه 
يا آن چيزهايي كه خواسته انسان است بر او عرضه ش�ود و او به خاطر رسيدن 

به آن خواس�ته‌هاي طبيع�ي و فطري خودش به س�وي مقص�ود حركت كند يا 
اينكه چيزهايي كه از آنها مي‌ترس�د به او عرضه ش�ود ت�ا در جهت خلاف آنها 
حركت كند. در اين مطلب كلي بحثي نيس�ت، بلكه س�ؤال آنجاست كه اصول 
خواسته‌هاي انساني چيست؟ در آنچه پيش‌روس�ت، مطابق نظر استاد شهيد 
مرتضي مطه�ري)ره( به اصول خواس�ته‌هاي انس�ان از منظر انسان‌شناس�ي 
قرآن و نقد نظر ماركسيس�ت‌ها كه اقتص�اد را اصلي‌ترين اصل خواس�ت‌هاي 

انس�ان مي‌دانند، خواهيم پرداخت. همانطور كه خواهيد خواند شهيد مطهري 
اساساً معتقد اس�ت نمي‌توان يك موتور محركه براي انسان و جوامع بشري در 
نظر گرفت و اين فكر از اس�اس غلط است، بلكه انس�ان چند موتوره است. نظر 
تفصيلي اس�تاد ش�هيد در كتاب »انسان‌شناسي قرآن« كه در س�ال 1392 به 
همت انتشارات صدرا از سخنراني‌هاي تازه به دست آمده ايشان، پياده و منتشر 
شده، موجود است و  اينجا شمايل كلي و چارچوب اصلي بحث ارائه خواهد شد. 

انسان را »چگونه به حرکت درآمدن« اصل است
محرك‌هاي انسان و جوامع بشري از ديدگاه استاد شهيد مرتضي مطهري)ره(

    تحليل

تفسیر یک جانبه تاریخ و انسان اشتباه 
است. در وجود همه انسان‌ها، همه غرایز 
از مادی گرفته تا جنسی و حقیقت‌طلبی 
وج�ود دارد و هم�ه ای�ن غرای�ز در 
فعالیت‌های انس�ان تأثیرگذار است؛ 
منتها همه غرایز در همه افراد به تساوی 
وجود ندارد و در بعضی برخی از غرایز 
پر رنگ‌تر و در برخی کم اثرتر اس�ت


