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   محمد خداپرست
ولاي�ت و امامت، محوري وحدت‌آفري�ن براي جامعه 
اسلامي است كه كم توجهي به مباني اصولي و كلامي، 
در طول سده‌هاي قبل منجر به ايجاد شكاف و اختلاف 
از همين مباني ش�ده اس�ت. پيش�تر در نوش�تاري 
تحت عنوان »اجم�اع موكد فقهاي ش�يعه و عامه بر 
ضرورت خلافت و امامت« در صفحه انديشه روزنامه 
»جوان« به بررس�ي تطبيقي ميان نظري�ه خلافت و 
امامت و به ضرورت تحكيم امامت در جامعه اسلامي 
پرداختي�م. در اين يادداش�ت با نگاه�ي تقريبي به 
بررس�ي و انطباق قرابت نظر ش�يعه و اهل س�نت در 
خصوص ش�رايط اح�راز امامت جامع�ه مي‌پردازيم. 

   
  شروط امام در نگاه اهل سنت

شروطي كه در ديدگاه اهل سنت براي امام جامعه عنوان 
شده است، تقريباً همان شرايطي است كه براي قاضي مطرح 
شده است؛ علاوه بر آن كه به علت تواتر و كثرت روايات از 
پيامبر اكرم)ص( در خصوص قريش��ي بودن امامان )كه از 
نظر فقه شيعه اين ش��رط مربوط به 12 امام شيعه است( 
اين شرط را نيز براي امام در جامعه اسلامي ذكر كرده‌اند. 
ابوالحسن مارودي از فقهاي متقدم فقه سياسي اهل سنت، 
شرايط امام را در كتاب »الاحكام السلطانيه« در هفت اصل 
عنوان مي‌كند: 1- احراز عدالت 2- اجته��اد در علم دين 
و توان اس��تنباط احكام 3- داشتن س�المت در حواس به 
گونه‌اي كه توان دريافت مدركات را داشته باشد. 4- سلامت 
در جس��م و اعضاي بدن از نقايصي كه مانع كار و تلاش در 
اداره جامعه مي‌شود. 5- صاحب بينش و بصيرت بودن كه 
بتواند مصالح امت اسلامي را تشخيص و سياست مردم را 
تدبير نمايد. 6- شجاعت و غيرت كه قدرت مبارزه با دشمن 
و حفظ محدوده اسلامي را به حاكم بدهد. 7- داراي شرافت 
نسبي و از طايفه قريش باش��د،چراكه احاديث متعددي از 
پيامبر)ص( بر قريشي بودن امامان تصريح كرده است. البته 
برخي فقهاي اهل سنت شروط فوق را در كنار چهار شرط 
ديگر قرار مي‌دهند كه البته تا حدودي در شروط قبل نيز 
نهفته‌اند. اين ش��رايط اوليه عبارتند از: »مسلمان بودن«، 

»مرد بودن«، »عبد نبودن« و »داشتن بلوغ.« 
ابن خلدون شــرايط فوق را در پنج شرط تجميع و خلاصه 
نموده كه عبارتند از: »علم«، »كفايت«، »درايت«، »سلامت« 
و »قريشي بودن« است. البته ابن‌خلدون اشاره مي‌كند در 

خصوص شرط آخر ترديد وجود دارد. 
قاضى‌القضات »عبدالجبار همدانى« از دانشمندان بزرگ 
معتزله و اهل سنت، در خصوص شرايط امام جامعه از سه 
شرط اصلي علم، عدالت و پارسايى و شجاعت نام مي‌برد و 
امامت فرد صاحب اين صفات را معتبر مى‏‌داند: »اول آنكه 
امام بايد عالم باشد به گونه‌اي كه توان مراجعه به قول علما و 
تشخيص قول ضعيف از قوي را داشته باشد، دوم آنكه امام 
بايد در حد بالايي از پارسايي و عدالت باشد وگرنه نمي‌تواند 
حدود اسلامي و قضاوت در جامعه را اجرا نمايد و سوم آنكه 
بايد شجاع باشد كه اگر نباشد قدرت ساماندهي سپاه اسلام 

و جهاد با كفار را نخواهد داشت.« 
»ابوالقاس��م زمخش��رى« از جمل��ه دانش��مندان و اهل 
تفسير معروف اهل س��نت نيز معتقد است »امامت ظالم 
و فاس��ق، به حكم قرآن و نص آيات قرآنى، جايز نيست.« 
ايشان در تفسير كشاف خود ذيل تفس��ير آيه: »وَ إذِِ ابتَْلى‏ 
إبِرْاهِيمَ...«]بق��ره/124[ دلايلى م��ى‌‏آورد مبنى بر اينكه 

شخص ظالم و خطاكار، شايسته مقام امامت نيست.«
با وجود اقوال فوق، موضوعي كه در برهه‌هايي از تاريخ در 
تفكر اهل سنت ناشي از انديشه‌هاي اشاعره شكل گرفت و تا 
حدودي موضوعات فوق را به حاشيه برد، نگاه جبري‌گرايي 
به موضوع حاكم است. از نگاه برخي گرچه آنچه ذكر شد، 
ش��روط لازم و قطعي براي امامتِ جامعه اسلامي به شمار 
مي‌روند اما اگر حاكمي روي كار آمد كه فاقد اين ش��رايط 
بود، نبايد به مخالفت با او بپاخاست. در واقع گرچه عدالت، 
علم، اجتهاد و بصير بودن از شرايط امام و خليفه‏ مسلمانان 
است اما درصورتي كه جاهلِ فاسقِ ظالمى بر كرسى خلافت 
تكيه زد و با اعمال خلاف اسلام و قرآن خود موجب تعطيل 
شدن حدود الهى و وارد شدن ظلم و جور بر مسلمانان و نيز 
باعث تضييع حقوق آنان شد، از صلاحيت نمى‏افتد و نبايد 

از خلافت عزل شود. 
طبيعتاً چنين موضوعاتي كه توسط برخي مطرح شده است، 

از حيث منطقي و عقلايي چندان قابل اعتنا نيست و بايد از 
رهگذر تاريخي به علت چنين ابراز نظرهايي نگريست. در 
واقع برخي علماي عامه كوشيده‌اند حوادث صدر اسلام و 
خلافت برخي افراد فاقد اين ويژگي‌ها را توجيه نمايند و در 
مقام امامت جامعه توسط آنان تشكيك نكنند كه به چنين 

مسيري سوق يافته‌اند. 
به عنوان نمونه در موضوع احراز مصداق امام جامعه، عده‏اى 
از اهل سنت تعيين جانشين از سوى خليفه پيش را مطرح 
و برخى ديگر تعيين خليفه توسط ش��وراى خاص را ذكر 
مى‏كنند و گروهى ديگر مى‏گويند حتى اگر كس��ى از راه 
قهر و غلبه، يعنى به زور اسلحه و قدرت نظامى هم منصب 
خلافت را اش��غال كرده، هر چند  فاس��ق و جاهل باشد او 
خليفه واجب الطاعه مسلمين است! بنابراين اگر خلافت 
و جانشينى پيامبر)ص( بنابر آنچه اهل سنت مى‏گويند از 
نوع مسائل فقهى و فروع دينى باشد، نه از نوع مسائل مهم 
عقيدتى- دينى، پس مخالفت با چنين خليفه‏اى و نپذيرفتن 
خلافت او در صورتى كه مخالف، حجت شرعى و عقلى داشته 
باشد، موجب كفر و فسق او نخواهد بود، بلكه از نوع مخالفت 
مجتهدى با مجتهد ديگر در اجتهاد و استنباط خواهد بود. 

محدث بزرگ اهل س��نت »مس��لم بن حجاج قشيرى« 
)متوفى261( در كتاب »صحيح« خود از قول »حذيفة بن 
يمان« روايتي آورده اس��ت كه پيامبر اكرم)ص( فرمودند: 
»پس از من، پيشوايانى بر سر كار خواهند آمد كه نه در راه 
من قدم بر مى‏‌دارند و نه روش من را در پيش خواهند گرفت. 
در ميان ايشان، كسانى برخواهند خاست كه پيكرشان، پيكر 
آدمى ولى قلب‌شان قلب شيطان اس��ت. من پرسيدم: اى 
رسول خدا! اگر من با چنين پيشوايانى همزمان بودم، تكليف 
چيست؟ حضرت فرمود: مطيع و فرمانبردار پيشوا باش؛ اگر 
چه پشتت را به تازيانه بيازارند و مالت را به يغما ببرند.« به 
نظر مي‌رسد اين روايت با بسياري ديگر از نظرات مصرح اهل 

سنت در تعارض است. 
قاضى »ابوبكر باقلانى« از جمله متكلمان برجسته اشاعره، 
در خصوص شرايط احراز منصب خلافت و چگونگى عزل او 
سخناني دارد كه در راستاي همين مطلب است. وى بدواً در 
خصوص شرايط به دست آوردن مقام خلافت، سه شرط و 
ويژگى شخصيتى را معتبر مى‌‏داند كه عبارتند از: »قريشي 
بودن، برخ��ورداري از علم در حد قضاوت و نيز تس��لط بر 
تاكتيك‌هاي اداره س��پاهيان و توان اداره و حفظ مرزهاي 
اس�المي«. س��پس وي نظر خود را به گونه قابل تأملي در 
خصوص عزل خليفه فاقد اين صفات ادامه مي‌دهد: »امام 
هرگز با غصب اموال، كش��تار مردم و نفوس محترم و عدم 
اجراى حدود، از مقام و منصب خود بر كنار نمى‌‏شود، بلكه 
]در چنين ش��رايطى تنها[ وظيفه امت اين اس��ت كه او را 
نصيحت كنند و وى را بترسانند و خود نيز در گناه و تعدى، 

از وى فرمان نبرند.«
جالب اينجاس��ت برخي علماي اهل س��نت پذيرش ظلم 
حاكم و ش��رايط عدم احراز را ب��راي خليفه مصداق نقض 
غرض مي‌دانند و آن را سبب عبث شدن همه شرايط احراز 

تلقي مي‌كنند. 
به عنوان نمونه ميرسيدشريف جرجاني )گرگاني( از جمله 
علماي اه��ل كلام عامه در قرن شش��م هجري اس��ت كه 
معتقد بود برخي فردگرايان مطلق از مذهب شيعه و سني 

براي خود تصويري ساخته‌اند كه سبب شده است ويژگي 
اصلي »يكپارچگي اسلامي« تغيير يابد و از همين رو خود 
را درصدد تجديد حيات اي��ن يكپارچگي قلمداد مي‌كرد. 
جرجاني در كتاب ش��رح مواقف، ذيل عنوان »في شروط 
الامامه« مى‌نويسد: »نظر جمهور بر آن است كه آن كسى 
مستحق امامت اس��ت كه در اصول و فروع مجتهد باشد تا 
بتواند امور دين را بر عهده بگيرد و قادر بر اقامه برهان، دليل، 
حجت و حل شبهه در عقايد دينى باش��د. همچنين وى 
در پيشامدها و احكام وقايع چه براساس نص يا به واسطه 
استنباط احكام قدرت فتوا داشته باشد، چراكه مهم‌ترين 
هدف امامت حفظ اعتقادات ، حل اختلافات و پايان دادن به 
نزاع و خصومت‌هاست و انجام اين امور بدون شرط مذكور 
امكانپذير نخواهد بود. ]همچنين امام بايد[ در جنگ و صلح و 
آماده‌سازى لشكريان و حفظ مرزها داراى رأى قوى، بصيرت 
و تدبير باشد تا بتواند امور مملكت را اداره كند. ]و نيز بايد[ 
شجاع و داراى قوت قلب باشد تا بتواند از حريم اسلام و بلاد 

مسلمين با ثبات قدم در معركه جنگ محافظت كند.« 
وي به كنار گذاشتن اين شروط توسط برخي علماي عامه 
و الزامي نبودن آنها در برخي شرايط متعرض شده است و 
در همين خصوص نيز مي‌نويسد: »برخى گفته‌اند در امامت 
اين سه ويژگى شروط واجب و الزامي نيست، زيرا در زمان 
كنونى همه اين شروط در هيچ يك از پيشوايان وجود ندارد 
و اگر اين چنين باشد يا نصب شخصى بدون اين ويژگى‌ها 
واجب است كه در اين صورت گذاشتن اين شروط بيهوده 
خواهد بود،زيرا امامت بدون اين شرايط تحقق يافته است. يا 
اينكه نصب كسى با چنين شرايطى واجب است كه اين نيز 
تكليف مردم است به امرى فراتر از توان آنان. اگر بگوييم كه 
هيچ كدام از اين دو واجب نيست، در اين صورت گذاشتن 
اين شروط مستلزم مفاسدى خواهد بود كه دفع اين مفاسد 
با نصب شخصى بدون اين ويژگى‌ها ممكن خواهد بود؛ در 
نتيجه اين اوصاف در امامت معتبر نيست. آرى، واجب است 
كه امام در ظاهر عادل باشد كه به مردم ستم روا ندارد. پس 
چه بسا فاسق، اموال را در خواهش‌هاى نفسانى مصرف كند 
و اين موجب ضايع ش��دن حقوق گردد. همچنين واجب 
است بالغ باشد، چراكه عقل نوجوان قاصر است. واجب است 
مرد باشد، زيرا عقل و دين زنان ناقص است و بالاخره واجب 
است آزاد باشد تا اينكه خدمت به مالكش او را از انجام وظايف 

امامت باز ندارد.«
  نظر شيعه در احراز شرايط امام

از نظر علماي شيعه، يك رهبر مذهبي بايد شروط مشخصي 
داشته باشد تا جايگاه امامت جامعه را احراز نمايد. از جمله 
اين موضوعات مي‌توان به بالغ بودن، عاقل بودن، مرد بودن، 
شيعه ۱۲امامي بودن، عادل بودن، حلال‌زاده بودن، داراي 

قوه حافظه قوي بودن، اجتهاد و زنده بودن اشاره كرد. 
مبناي اساسي ش��رايط احراز امام جامعه از نگاه شيعيان 
روايت معروف امام صادق )ع( است كه مي‌فرمايند: »و اما من 
الفقهاء من كان صائنا لنفسه، حافظا ً لدينه، مخالفا ً لهواه، 
مطيعا لامر مولا، فللعوام أن يقلدوه«. بنا بر اين روايت به طور 
كلى خصوصيات زير بايد در ولى‌فقيه باشد: 1- علمش در 
حدى باشد كه بتواند رساله بنويسد. 2- عدلش در حدى 
باشد كه به آن ملتزم باشد. 3- از خواســته‌هاى نفسانى‌اش 
آنقدر فاصله بگيرد كه به راحتى بتواند بر نفس خود غلبه 

كند. 4- بر مس��ائل زمانش آگاه و بصير باش��د 5- همــه 
اســتعدادها و ويژگي‌هاى درونى خود را در يك ســطح 
پرورش داده باشد. شــايد بتوان اين ش��ــرط‌ها را در دو 
شرط خلاصه كرد: 1- فقاهت به همراه دو ســلاح بصيرت و 
اجتهاد داشته باشد. 2- حافظ دين خود و ديگران باشد. امام 
خمينى)ره( مى‌گويد: هرگاه ولى فقيه به شناختى رسيد كه 
در حكومتدارى و قضاوت بين مردم اهمال و سستى نكند 
پس به حتم او فقيه است و مى‌تواند قضاوت و امور سياسى و 

دينى مردم را عادلانه‌تر پيدا كند. 
  فرجام سخن

چنانچه قابل ملاحظه است، تقريباً همان شروطي كه در 
مذهب شيعه در خصوص امامِ جامعه ذكر شده  توسط اهل 
سنت نيز تأييد شده اس��ت. اگر شرطي نيز توسط علماي 
يكي از مذاهب عنوان شده است معمولاً به صورت ضمني 
در مذهب ديگر نيز مورد عنايت بوده است. مثلًا اگر شرط 
حلال زادگي در مذهب شيعه و توسط علما به عنوان يكي 
از شروط امامت جامعه مطرح ش��ده است، همين شرط را 
مي‌توان در پاك بودن اصالت و انتس��اب به قريش كه اهل 
سنت بر آن تأكيد دارند، مستتر دانست. يا شرط زنده بودن 
براي حاكم كه توسط شيعه ذكر شده ، در ميان اهل سنت 
موضوعي بديهي تلقي شده است. به گونه‌اي كه ابن حزم 
مي‌نويسد: »جايز نيست از مرگ امام سه روز بگذرد و امامي 

ديگر تعيين نشود.« 
 نكته حائز اهميت ديگر آن است كه از مســلمات مذهب 
ش��ــيعه اس��ت كه ولى امر در همه زمان‌ها بايد باشــد، 
چنانكه در احاديث ش��ــيعه موجود است. ابن‌بابويه قمى 
در كتاب علل الش��رايع بابى را تحت عنوان »العلــة التى 
من اجلها لاتخلــوا الارض من حج��ةالله ـ عزوجل ـ على 
خلقه« آورده و ذيل آن احاديث زيادي را ذكر كرده است. لذا 
اين مطلب كه در يك زمان امام بايد يكى باشد، نزد مذهب 
سنى و شــيعه مسلم اســت و بر اين مطلب اجماع نيز نقل 
شده است. ابن حزم در همين زمينه مى گويد: »اتفاق نظر 
وجود دارد كه جايز نيست در يــك زمان در تمام دنيا دو امام 
باشــد؛ با هم متفق هماهنگ باشند يا نباشند؛ در دو مكان 

باشند يا يك مكان.« 
محمدحسين فضل‌الله مى‌گويد: »در ميان كسانى كه بعد از 
پيامبر اكرم)ص( معتقد به امامت باشــند، اختلافى نيســت. 
بنابراين هيچ كــس در امامت امام شــريك نيســت و هيچ 
كس در امرى ولايت ندارد، مگر اينكه با اجازه و زير نظر امام 
باشــد، چراكه او تنها امام مسلمانان است. مقصود از ذكر اين 
مطالب، پايان دادن به دعوا و اختلافاتى است كه به وجود 
آمده اســت. بنابر مذهــب اماميه، امام على)ع( بعد از وفات 
پيامبر اكرم)ص( از حق خود گذشت كرد و همانطور كه در 
بحث وجــوب طاعت امام هم گفتي��م و از ظاهر نامه امام 
على)ع( به مالك اشــتر كــه در نهج‌البلاغه آمــده است، 
اين مطلب فهميده مى‌شــود، آنجا كــه مى‌فرمايند: »پس 
دســت خود را باز كشــيدم تا اينكه ديدم گروهى در دين 
خود نماندند و از اسلام روى برگرداندنــد و مردم را به نابود 
ســاختن دين محمد)ص( خواندند. پس ترســيدم كه اگر 
اسلام و مسلمانان را يارى نكنم، رخنــه يا ويرانى‌اى در آن 
ببينم كه مصيبت آن بر من ســخت‌تر از محروم ماندن از 
خلافت اســت و از بيــن رفتن حكومت بر شــما كه چند 
روزى بيش دوام نياورد و چون سرابى نهان شود يا چون ابرى 
كه فراهم نشــده پراكنده گــردد، پس در ميان آن آشــوب 
و غوغا برخاســتم تا جمع باطل پراكنده و محو و نابود گرديد 
و ديانت استوار شد و برجاى بيارميد.« همچنين امام حسن 
مجتبى)ع( حكومت را به معاويه تس��ليم كرد و از اينكــه 
دربــاره حكومت با او جدال كنــد و خودش خليفه شود، 
به خاطر ترس از اينكه اين مسئله به جنگ بكشد و اسلام 

شكست بزرگى را متحمل شود، پرهيز كرد. 
چنانچه از جميع امور فوق قابل دريافت اس��ت، ش��رايط 
احراز امامت جامعه ميان اهل س��نت و شيعه بسيار به هم 
نزديك است و تقريباً كليت شرايطي را كه اهل سنت براي 
امام جامعه لازم مي‌دانند شيعيان نيز به نحوي ديگر ابراز 
نموده‌ان��د. در نهايت هنگامى كه همه ش��ــروط امامت و 
ولايت در شــخصى جمع شــود، اطاعت از او واجب است 
و او جانشــين و خليفه خدا بر بندگان و مورد اطمينان امت 
است. اين موضوع پتانسيل هماهنگي و همگرايي را ميان 
اهل سنت و تشيع ايجاد مي‌كند و مي‌تواند زمينه‌اي براي 

وحدت حول محور امامت و ولايت باشد. 

ش�رايط احراز امام�ت جامعه مي�ان اهل 
س�نت و ش�يعه بس�يار ب�ه ه�م نزديك 
است و تقريباً كليت ش�رايطي را كه اهل 
س�نت براي ام�ام جامع�ه لازم مي‌دانند 
شيعيان نيز به نحوي ديگر ابراز نموده‌اند 

تقريب نگاه شيعه و سني پيرامون شرايط امام جامعه

تمدن اس�المي وج��ه عينيت يافت��ه تعاليم 
اسلامي در جامعه مدني اسلامي است. تمدن 
يك امر ذو مراتب اس��ت و نبايد با آن برخورد 
صفر و صدي ش��ود. ممكن است در شرايطي 
وجود تمدن نوين اس�المي را تأييد كنيم كه 
فقط به 20درصد اهداف آن تمدن دست پيدا 

كرده باشيم. 
در اين ايام برخي با طرح نظريه امتناع تحقق 
تمدن نوين اس�المي در عصر غيبت در واقع 
سلب مسئوليت و اميد از جامعه مي‌كنند. ما 
در عصر غيبت موظفيم به اندازه وسع خودمان 
كه البته موظف به افزايش وس��ع هم هستيم 
تمام تلاش خ��ود را براي تحق��ق حداكثري 
دين خدا به كار گيريم. نهضت فكري امام به 
تفكرات حداقلي خط بطلان كش��يد و نشان 
داد م��ا در عصر غيبت به ان��دازه بضاعت بايد 
تلاش كنيم. آنهايي كه مي‌گويند تمدن نوين 
اسلامي نباشد )يا نمي‌ش��ود( يعني ما موتور 
محرك جوانان انقلابي را خاموش كنيم، يعني 
دس��ت از تلاش بكش��يم، يعني اجازه دهيم 
رقباي ما و دشمنان اسلام بيشتر پايشان را بر 
گردن جامعه اسلامي بفشارند. ما هر وقت كه 
دست از اسلام سياسي و اجتماعي كشيديم در 
مسير خود انزوايي، اضمحلال و نابودي اسلام 

قرار گرفتيم. 
 ما در اين ۴۰ سال در برخي زمينه‌ها توفيقات 
بزرگ داشته‌ايم و در يكس��ري زمينه‌ها هم 
توفيق نداشته‌ايم و دچار خطا شده‌ايم اما كسي 
نمي‌تواند از خطاها به اين برس��د كه اس�الم 
قدرت تمدن‌س��ازي ندارد. اينك��ه القا كنيم 
‌۴۰سال است كاري نش��ده و ۴۰ سال ديگر 
هم نمي‌ش��ود، حرفي سست و مسخره است. 
اولاً ما ادعا نكرده‌ايم كه به تمدن رسيده‌ايم، ما 
مي‌گوييم انقلاب اسلامي به نقطه‌اي رسيده 
است كه مي‌تواند در مسير شكل‌گيري تمدن 
نوين اس�المي گام بردارد و تمدن‌سازي يك 
فرآيند اس��ت و پروژه نيس��ت. هيچ تكليف 
ب��زرگ و مالايطاقي بر دوش جريان اس�الم 
ناب و انقلاب اسلامي گذاشته نشده است، ما 
مكلف و موظف به انجام وظايف و تمدن‌سازي 

حداكثري هستيم. 
در اين ميان برخي شبهه عينيت تمدن نوين 
اسلامي تراز با تمدن بي‌بديل مهدوي)عج( را 
مطرح مي‌كنند كه در اين خصوص بايد گفت 
تمدن نوين اسلامي را نبايد هم عرض تمدن 
مهدوي تلقي كرد. تمدن مهدوي كارش فتح 
قله نهايي است و ممكن است مسيري را طي 
كند كه اساساً اين مسير در اختيار ما نيست. 
من به آن تم��دن مي‌گويم تم��دن بي‌بديل 

مهدوي كه اوج جامعه اسلامي در آن مقطع 
خواهد بود. 

رئيس شوراي سياستگذاري كنگره بين‌المللي 
علوم انس��اني اس�المي در واكنش به برخي 
نگاه‌ها به مدرنيته گفت: همه آنهايي كه امروز از 
تسلط و غلبه مدرنيته صحبت مي‌كنند يكسان 
نيس��تند. بعضي‌ها اتفاقاً در نقد مدرنيته با ما 
اشتراك نظر دارند اما وقتي به اين مي‌رسند كه 
چه بايد كرد، مي‌گويند هيچ كاري نمي‌شود 
كرد، يعني سرنوشت  محتومتان اين است كه 

در برابر تمدن غربي زانو بزنيد. 
وي اظهار داشت: اگر توانستيد بگوييد انقلاب 
وهم اس��ت و وجود عيني ن��دارد مي‌توانيد از 
س��يطره مطلق مدرنيته هم صحب��ت كنيد. 
اين هم كه بگويند انقلاب اس�المي هم درون 
مدرنيته قرار مي‌گيرد اين هم يك شوخي است، 
انقلاب معادلات مدرنيته را به هم ريخته است. 
همچنين در پاسخ به اين شبهه و سؤال كه آيا 
مدعاي انقلاب اسلامي در تحقق تمدن نوين 
اسلامي بر اساس احكام ظاهري است يا واقعي، 
مي‌توان اشاره كرد ما بر اساس مكانيسم فقه 
به احكام دست پيدا مي‌كنيم، لزوماً آنچه فقه 
به عنوان احكام اس�المي ارائ��ه مي‌كند عيناً 
مطابقت با دين ن��دارد بلكه تلاش مجتهدانه 
ماست براي رسيدن به واقعيت احكام ديني. 
لذا به همين دليل است كه ما قاعده معذريت 
را در فقه داريم. ما موظف هس��تيم با همين 
دستگاهي كه در اختيار ماست تمام تلاشمان 
را براي كش��ف احكام الهي ب��ه كار گيريم و 
مدعاي تمدن‌س��ازي نوين اس�المي انقلاب 
هم در عصر غيبت ب��ا همين احكام ظاهري و 

فقه است. 
برخي شبهه‌افكنان نيز اساساً منكر حضور دين 
در اجتماع و اصطلاحاً نظريه پايان عهد ديني  
هس��تند، درحالي‌كه انقلاب اس�المي يعني 
احياي عهد و عصر ديني و تا زماني‌كه انقلاب 
اسلامي زنده  و يك موجود اثرگذار است كسي 
نمي‌تواند از پايان عهد ديني س��خن بگويد. 
با چه مس��تنداتي از پايان امر ديني صحبت 
مي‌كنند؟ ما نباي��د با عواطف و احساس��ات 
مخاطبان خود بازي كنيم، نبايد اجازه دهيم 
يك نوع شارلاتانيس��م جايگزي��ن تفكر آزاد 

علمي شود. 
 بعيد است به ويژه از اهالي فلسفه كه به مسائل 
كاريكاتوري نگاه كنند و مسائل جزئي جامعه 
را بگيرند و به كل تعميم دهند و از شكس��ت 
جامعه اسلامي سخن بگويند. پايان امر ديني 
يك شوخي است و هيچ مستندات قابل قبولي 

ندارد و به اندازه كافي هم نقد شده است. 

پاسخ حجت‌الاسلام غلامي به شبهاتي در خصوص تمدن نوين اسلامي

پايان امر ديني يك شوخي است

درنگ

امروز »تقريب« يك هدف فوري، يك غرض الهي و يك 
فكر حياتي است و بايد دنبال شود. اين خلأ زمان است - 
بيش از همه‌ زمان‌هاي ديگر - ما بايد آن را پرُ كنيم. خوشا 
به حال انس��ان‌هايي كه بتوانند خلأ زمان خودشان را پرُ 
كنند؛ خواس��ت لحظه را بفهمند و آن را برآورده نمايند. 
بعضي كارها اگ��ر در لحظه‌ خاصي انج��ام بگيرد، مفيد 
اس��ت؛ اگر در آن لحظه انجام نگيرد،‌اي بسا آن فايده را 

نخواهد داشت. 
امروز دنياي اس�الم نيازمن��د اين تقريب اس��ت. در اين 
تقريب - همانطور كه مكرر گفته شده- غرض اين است كه 
فرقه‌هاي اسلامي، در مقام فكر و اعتقاد به يكديگر نزديك 

بشوند.‌اي بسا برخي از تصورات فرِق نسبت به يكديگر، با مباحثه و مذاكره به استنتاج خوبي 
منتهي بشود. شايد بعضي از سوءتفاهم‌ها برطرف و بعضي از عقايد تعديل و بعضي از افكار به 
طور واقعي به هم نزديك بشود. البته اگر اين بشود، بسيار بهتر از هر شكل ديگر است؛ حداقل 
اين است كه  روي مشتركات تأكيد بشود. اين گفت‌وگوها و مذاكرات، كمترين فايده‌اش اين 

خواهد بود. بنابراين بايد از طرح مسائل تفرقه‌انگيز خودداري بشود. 
در مرحله‌ فقهي نيز تبادل نظ��ر بين مذاهب مختلف، در بس��ياري از ابواب فقهي به فتاوي 
نزديك، بلكه واحدي منتهي خواهد شد. بعضي از فرِق اس�المي، در برخي از ابواب فقهي، 
تحقيقات و پيشرفت‌هاي قابل ملاحظه‌اي دارند؛ ديگران مي‌توانند از آنها استفاده كنند. گاهي 
ممكن است در برخي از احكام و استنباطات اسلامي از كتاب و سنت، نوآوري‌هايي در اختيار 
بعضي از فرِق اسلامي باشد؛ ديگران از آن استفاده خواهند كرد و به فتاوي نزديك به هم يا 
مشتركي خواهند رسيد. ما مي‌بينيم گاهي فتوايي را از مذهبي نقل مي‌كنند، در حالي كه آن 
فتوا، فتوايي غريب در آن مذهب است. ممكن است اهل آن مذهب، از آن فتوا تحاشي بكنند يا 

اصراري به آن نداشته باشند. چرا ما نگرديم تا فتاوي مشترك را پيدا كنيم؟
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