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عهديراديدكهدرآنع�وارضبحرانهايطبيعي
ياس�اختِبش�ر،دامنگيرانسانهانش�دهباشند.
قرآنكريمنيزكهازيكجنب�هكتابيحاويقصص
تاريخياس�ت،ردپايمواجههانس�انب�ابحرانرا
نشاندادهوالبتهدرخلالاينداستانها،اشاراتي
پندآموزب�هش�يوهمواجههباآنش�دهاس�ت.در
اي�نيادداش�تب�هبرخ�يازاي�نسرگذش�تها
بان�گاهبهرهگي�ريازآموزههايش�يوهرودررويي
بابح�راندرادبياتقرآنيپرداختهش�دهاس�ت.

ماهيتبحران   
در تعاريف رايج، بحران را حادث��ه اي مي دانند كه يا به 
صورت طبيعي )مانند س��يل و زلزله( يا توس��ط انسان 
)مانند جن��گ و بيماري( به ط��ور ناگهاني ي��ا به گونه 
فزاينده اي به وجود آمده يا ش��يوع مي يابد كه درنتيجه 
سبب تحميل تشويش مشقت بر انسان يا جامعه مي شود 
كه نيازمند برطرف كردن آن با اقدام��ات فوق العاده يا 
مجموعه اي از اقدامات فوري است كه اصطلاحاً مديريت 

بحران خوانده مي شود. 
با وجود اينكه ديدگاه ه��اي تفريط زده و معارض اديان، 
مي كوش��ند كليه اتفاقات و رويدادها ازجمله حوادث و 
بحران ها را به علل و عوامل صرفاً مادي مرتبط س��ازند 
و هدفمندي چنين رخدادهايي را از اساس منكر شوند، 
اما در تفكر اس��لامي چنين نگرش ماترياليستي مردود 
است و اعتقاد بر آن است علاوه بر علل مادي، صوري و 
فاعلي هر پديده و رخدادي داراي علتي غايي نيز هست 
كه اساس و هدف اين رخداد را در مسير تمشيت الهي 
معين مي نمايد. در عقيده علماي دين، كليه رويدادهاي 
اجتماعي مبتني بر قاعده حكمت الهي است و يك رويداد 
فردي و اجتماعي براي انسان يا جوامع انساني، نمي تواند 

فاقد اهداف غايي باشد. 
تمامي رخدادهاي عالم )حتي كمترين آنها كه افتادن 
برگي روي زمين باشد( به تصريح خداوند در قرآن مبتني 
بر برنامه اي از پيش تدارك ديده و ثبت شده در »كتاب 
مبين الهي« است: »وَعِندَهُ مَفَاتحُِ الغَْيْبِ لَ يعَْلمَُهَا إلَِّا هُوَ 
وَيعَْلمَُ مَا فيِ البَْرِّا وَالبَْحْرِ وَمَا تسَْقُطُ مِن وَرَقَةٍ إلَِّا يعَْلمَُهَا وَلَ 
ةٍ فيِ ظُلُمَاتِ الْأَرْضِ وَلَ رَطْبٍ وَلَ ياَبسٍِ إلَِّا فيِ كِتَابٍ  حَبَّا
بِينٍ« و در عالمي با پ��روردگاري حكيم كه رخداد هر  مُّا
پديده اي خارج از حكمت الهي توسط او ناممكن است، 
نمي توان رخدادها و ابتلائات انفسي و آفاقي را خارج از 

دايره حكمت الهي تعبير نمود. 
مفهومبحراندرقرآن

با تأمل در آي��ات قرآن و بررس��ي كارب��رد واژه بحران 
مي توان ب��ه مترادف هايي از اي��ن واژه در ادبيات قرآني 

دست يافت. 
واژه فتن��ه به معن��اي آزمايش و امتح��ان الهي يكي از 
واژگاني اس��ت كه با مفهوم امروزي بح��ران در ادبيات 
قرآني قرابت دارد و به شرايط تحول مساعد يا نامساعد 
ناگهاني اش��اره مي كند، لذا هر فتنه اي را مي توان يك 
گونه از بحران )در سطحي فردي يا اجتماعي( دانست؛ 
البته الزاماً نمي توان گف��ت هر بحراني كه روي مي دهد 

يك فتنه است. 
با توجه به ريش��ه واژه »فتنه« )قرار دادن طلا در آتش 
براي جداسازي ناخالصي آن(، اين واژه در آزموني به كار 
مي رود كه با سختي و شدت همراه باشد. گرچه معاني 
ديگر همچون ش��رك، كفر و... نيز از آن در برخي آيات 
مستفاد مي گردد لكن معني عام و غالب فتنه به مفهوم 

بحران نزديك است. 
واژه »بلاء« را نيز مي توان از الفاظ داراي قرابت با مفهوم 
بحران در دايره مفاهيم قرآني به تصوير كشيد. مفسران 

آن را به معناي امتح��ان و اختباري گرفته اند كه هم در 
»خير« و نعمت ها و هم در »شر« و گرفتاري ها مصداق 
دارد، گرچه كاربرد آن در ش��رّا و سختي ها بيشتر است. 
برخي مفسران با توجه به اينكه ريش��ه »ابتلاء« )بلي( 
بر كهنگي و فرس��ودگي دللت دارد، استفاده كرده اند 
كه كاربرد آن بيشتر همراه با اكراه، رنج و سختي است. 
برخي ديگر مدعي هستند اطلاق واژه »ابتلاء« بر آزمون 
و امتح��ان از اين جهت اس��ت كه گوي��ا امتحان كننده 
امتحان شونده را فرسوده مي كند و اطلاق آن بر تكليف 
نيز از همين باب يا به معناي آزمودن است. پس مي توان 
گفت »ابتلاء« نوع خاصي از آزمون )آزمون همراه با رنج 

و سختي( است. 
البت��ه در ق��رآن واژگان ديگ��ري نزدي��ك ب��ه مفهوم 
كاربردي بح��ران نيز مي ت��وان يافت ك��ه از آن جمله 
مي شود به »رعب« به معني وحشت و »عمه« به معناي 
حيرت زدگي اش��اره كرد كه البته اين واژگان بيشتر به 

پيامدهاي بحران اشاره دارند. 
واژگان »عسر« و »حرج« به معناي »به زحمت انداختن 
و به زحمت افتادن« نيز تا حدودي با مفهوم بحران قرابت 
معنوي دارند، اما از آنجا كه بر اس��اس نظر قرآن عسر و 
حرج رويدادي از جنس عذاب و ابتلاي مبتني بر خواست 
خدا نيستند و انس��ان ها خود را به رغم خواست خداوند 
در موقعيت هاي عسر و حرج قرار مي دهند )مَا يرُِيدُ الَلّهُ 
ليَِجْعَلَ عَليَْكُمْ مِنْ حَرَجٍ( و )يريد الل بكم اليسر و ل يريد 

بكم العسر( لذا تا حدودي با واژه فتنه متفاوت هستند. 
انواعفتنه:فرديواجتماعي

برحسب دامنه فراگيري بحران، از منظر قرآن مي توان 
فتنه ها را به دو دس��ته فردي و اجتماعي تقس��يم كرد. 
فتنه هاي فردي يك شخص از اعضاي جامعه را درگير و 
مجبور به انتخاب هاي دشوار مي سازد اما بحران و فتنه 
اجتماعي، كل جامعه را مبتلا به يك موضوع مي نمايد 
و تبعاً راهكار برون رف��ت آن نيز نيازمند اهتمام اجتماع 

است. 

ابتلا به بحران هاي فردي از سنت هاي ليتغير الهي است 
كه در قرآن به آن اشاره شده است: »أحََسِبَ النَّاسُ أنَْ 
يتْرَكوا أنَْ يقُولوُا آمَنَّا وَ هُمْ ل يفْتَنُونَ: آيا مردم پنداشته اند 
كه با گفتن اينكه ايمان آورديم رها مي شوند و هرگز مورد 

آزمايش قرار نمي گيرند؟«
همچنين ابتلاي ب��ه بحران هاي اجتماع��ي براي همه 
امت ها وجود داش��ته و موضوعي نادر نيست، بلكه اصل 
متداول و لزم الحدوث در همه اعصار بشر بوده است: »وَ 
َّذِينَ صَدَقُوا وَ  ُ ال َّذِينَ مِنْ قَبْلهِِمْ فَليَعْلمََ��نَّ اللَّ لقََدْ فَتَنَّا ال
ليَعْلمََنَّ الكْاذِبيِنَ - ما امت هايي را كه پيش از آنان بودند، 
آزمايش كرديم، خدا راستگويان و دروغ گويان را كاملًا 
مي شناسد.« گرچه بنا بر شرح روايات چنين ابتلائاتي 
بنا بر سنت الهي در دوران آخرالزمان خصوصاً ميان امت 
اسلام سخت تر، پيچيده تر و دشوار تر مي شود تا به غربال 
بيش��تري براي نيل به جامعه توحيدي مهدوي برسيم 

)ولفغربلنكم غربال(. 
ريشههايبحران

علل و ريشه هاي وقوع بحران از ديدگاه قرآن را به چند 
دسته اصلي مي توان تقسيم كرد. 

يكي از ريشه هاي محتمل در سنت الهي، كيفر دنيوي 
برخي اعمال انس��ان ها اس��ت كه در قال��ب عذاب هاي 
مختلف خ��ود را مي نماياند. بلاه��اي عمومي، از جمله 
كيفرهايي است كه جوامع بر اثر كفر و طغيان به آن دچار 
مي ش��وند كه در قرآن كريم به اين موضوع اشاره شده 
اس��ت: »ظَهَرَ الفَْس��ادُ فيِ البَْرِّ وَ البَْحْرِ بمِا كسَبَتْ ايدِي 
النّااسِ ليِذيقَهُمْ بعَْضَ الّاذي عَمِلُوا لعََلّاهُمْ يرْجِعُون-   فساد 
در خش��كي و دريا به خاط��ر كارهايي كه م��ردم انجام 
داده اند، آشكار شده است؛ خدا مي خواهد نتيجه بعضي 
از اعمالشان را به آنان بچشاند، ش��ايد بازگردند.« مراد 
از فساد در اين آيه، معناي اعم از فس��اد اخلاق است و 
ش��امل هرگونه امري كه نظام جاري را ب��ر هم مي زند، 
مانند س��يل، زلزله، نيامدن باران، قحطي، بيماري هاي 
مسري و... مي شود و نيز مراد از برّا و بحر، همه روي زمين 
را شامل مي شود؛ يعني هر جا فسادي ظاهر شود، بازتاب 

اعمال مردم است. 
بي شك هر كار خلافي در وضع جامعه و از طريق آن در 
وضع افراد، اثر مي گذارد و موجب نوعي فساد در سازمان 
اجتماعي مي شود.  سنت ديگر الهي كه مي توان ريشه 
 وقوع بحران هاي فردي و اجتماعي را از آن نيز جست وجو 
كرد، ابتلاء و آزمايش است. خداوند همواره با دو ابزار خير 
و ش��ر بندگانش را در دنيا مورد آزمايش قرار مي دهد و 
عيارس��نجي مي نمايد و در همين زمينه مي فرمايد: »و 

نبلوكم بالشر و الخير فتنه« )انبيا/21(
گاهي اين ابتلائ��ات از جنس نقص��ان در روال طبيعي 

حركت زندگي يا س��لب نعمت هاي خدادادي از انسان 
است و مي تواند نقص در امنيت، غذا، مال، سلامتي، اولد 
و ثمرات باشد: »و لنبلوكم بشيء من الخوف و الجوع و 

نقص من الموال و النفس و الثمرات« )بقره 155(
نكته جالب اينجاست كه اين نوع بلاء نه تنها كيفر و نتيجه 
ماتقدم اعمال دنيوي انسان نيست، بلكه همچون آزموني 
است كه در صورت عبور موفقيت آميز، انسان را به فيض 
و كرامات و ثواب الهي نزديك مي س��ازد. به همين دليل 
اين جنس از بحران اتفاقاً بيش��تر گريبانگير افراد نيك و 
در بعد اجتماعي امت هاي نيك كردار مي ش��ود. چنانچه 
اميرالمؤمنين)ع( مي فرمايند: »ان اشد الناس بلاء النبيون 
ثم الوصيون ثم المثل فالمثل و يبتلي المؤمن بعد على 
قدر إيمانه وحس��ن أعماله فمن صح إيمانه وحسن عمله 

اشتد بلاؤه ومن سخف إيمانه وضعف عمله قل بلاؤه.«
»ش��ديدترين بلاها و مصائب بر پيامبران وارد مي شود، 
سپس به اوصيا و بعد به شبيه ترين افراد به آنها؛ و مؤمنان 
به بلا مبتلا مي گردند به اندازه ايمان و حسن عملشان. 
پس آنكه ايمانش صحيح تر است و عملش نيكوتر، بلايش 
شديدتر است و آنكه ايمانش سست تر و عملش ضعيف تر 

است، بلايش كمتر است.« 
حكمت خداوند از اين ابتلائات آش��كار ش��دن ماهيت 
حقيقي بندگان و مشخص ش��دن ماهيت و عيار ايشان 
صَ ما فيِ  ُ ما فيِ صُدُورِكمْ وَ ليِمَحِّ اس��ت؛ »وَ ليِبْتَليِ اللَّ
دُور؛ِ خداوند آنچه را كه در  ُ عَليِمٌ بذِاتِ الصّهُ قُلُوبكِمْ وَ اللَّ
سينه هاي شماس��ت بيازمايد، و آنچه در روحيات شما 
قرار دارد مصفا سازد، خداوند از آنچه كه در سينه هاست 

آگاه است.«
آزمايش ه��ای الهى ب��رای همه مؤمنان اس��ت نه فقط 
مبتلايان. در واقع ش��ايد در يك آزمون الهى، كس��انى 
كه مبتلا به مس��تقيم آزمايش نيس��تند ، در آزمايش  
سخت تر ی باش��ند. قرآن در اين مورد مي فرمايد: »ما 
رَ المُْؤْمِنِينَ عَلي ما أنَتُْ��مْ عَليَهِ حَتَّي يمِيزَ  ُ ليِ��ذَ كانَ اللَّ
يبِ؛ هرگز خداون��د مؤمنان را بر آنچه  الخَْبِيثَ مِنَ الطَّ
كه هستند وا نمي گذارد تا ناپاك را از پاك جدا سازد.« و 
يبِ وَ  ُ الخَْبِيثَ مِنَ الطَّ در آيه ديگر مي فرمايد: »ليِمِيزَ اللَّ
يجْعَلَ الخَْبِيثَ بعَْضَهُ عَلي بعَْضٍ فَيرْكمَهُ جَمِيعاً فَيجْعَلهَُ 
فيِ جَهَنَّمَ أوُلئِك هُمُ الخْاسِرُونَ؛ تا ناپاك را از پاك جدا 
سازد و ناپاك را روي هم قرار دهد، و همه را گرد آورده در 

دوزخ قرار دهد، آنان زيانكارانند.« 
فرجامسخن

يكي از مصاديق كج فهمي از دين، اين است كه افرادي 
بدون علم به حكمت الهي نسبت به وقوع يك بحران، آن 
را به وجود عذاب الهي نسبت دهند؛ درحالي كه چنانچه 
بيان شد مي تواند ناشي از ابتلاي يك جامعه باشد و در 
پي عبور موفق فرد يا جامعه از آن پاداش و گشايش الهي 
در انتظار باش��د. لذا عبور موفق از بحران در گرو اعتماد 
به حكمت دار بودن تمامي آزمون ها، امتحانات و تلاش 
براي القاي اميدواري ناشي از فرجام بحران ها كه شرح و 
گشايش است باشد تا مشمول آيات شريفه انشراح )الم 
نشرح لك صدرك* و وضعنا عنك وزرك( قرار گيريم؛ 

ان شاءالل.

ابتلابهبحرانه�اياجتماعيب�رايهمه
امته�اوج�ودداش�تهوموضوع�ينادر
نيس�ت،بلكهاصلمتداولولازمالحدوث
اس�ت ب�وده بش�ر اعص�ار هم�ه در

يك�يازمصاديقكجفهم�يازدين،اين
اس�تكهافراديبدونعل�مبهحكمت
الهينس�بتبهوق�وعيكبح�ران،آن
راب�هوجودع�ذابالهينس�بتدهند

آزمايش و عذاب؛ دو ريشه بحران هاي فردي و اجتماعي
مديريتبحرانازنگاهقرآن

متنزيريادداشتياستازحجتالاسلام
حبيباللهبابايي،رئيسمركزمطالعات
اجتماع�يوتمدنيپژوهش�گاهعلوم
وفرهنگاس�لاميكهبراس�اسكتاب
»تنهاييدممرگ«ازنوربرتالياسبه
تأثيراتمرگدرتمدنهاپرداختهاست:
آرپد س��اكولزي، جامعه ش��ناس معاصر و 
شهير ايرلندي، نه فقط زندگي شخصيت ها 
را در صورت بندي تمدن ها مهم مي داند، 
بلكه بر گون��ه مرگ آنها )مثل س��قراط و 
عيسي مسيح( در تحولت انساني و تمدني 
تأكيد مي كند. از نظر وي هر ش��خصيتي 
نمي تواند نق��ش تحول گري هاي كلان را 
بازي كند، بلكه شخصيت هايي مي توانند 
تأثيرات بنيادين در پروسه تمدن ها به جا 
بگذارند كه نه فقط با حي��ات خود بلكه با 
نحوه مؤثر از مرگ ِ خود در زندگي و حيات 
اجتماعي اثري برجا بگذارند. اين س��خن 
از س��اكولزي نه فقط در مورد آثار تمدني 
شهادت و شهيدان، بلكه درباره »مرگ هاي 
معنادار« )در براب��ر »مرگ هاي بي معناي 
صنعتي«( و تأثي��ر آن در نظم اجتماعي و 
تمدني اس��ت. در اين نگاه، براي سنجش 
تمدن ها نبايد صرفاً زندگي و نحوه زندگي 
را معيار قرار داد، بلك��ه مهم تر از زندگي، 

مرگ و چگونه مردن را بايد در نظر آورد. 
در اين باره، كت��اب »تنهايي دم مرگ« از 
نوربرت الياس در تفكيك مرگ مدرن در 
عصر جديد و مرگ سنتي در عصر قديم و 
جاي مقوله مرگ در دو سويه تمدن غربي 
و شرقي بس��يار حائز اهميت است. الياس 
در اين كت��اب بر وضعيت م��رگ در عصر 
جديد اشاره مي كند و تنهايي بهنگام مرگ 
را بس��يار آزاردهنده مي بين��د و مي گويد 
همان طوركه افراد در دنياي جديد در عشق 
ورزيدن تنها هستند، به هنگام مرگ نيز در 
تنهايي به س��ر مي برند. بيشترِ مرگ هاي 
م��درن در بيمارس��تان و در تنهايي و در 
حالتي ناخوشايند رخ مي دهد، درحالي كه 
در قديم اف��راد در كنار خان��واده جهان را 
ترك مي گفتند، اعضاي خانواده حرف هاي 
تسلي بخش به فرد محتضر مي زدند، فرد 
محتضر ه��م اطرافيان خ��ود را نصيحت 

مي كرده و به آنها وصيت مي نمود. 
از نظر الياس »ما در فرايند تمدن ش��دن، 
مسئله مرگ را به شدت سركوب مي كنيم 
و از آن غافل مي مانيم« درحالي كه زندگي 
در زندگي بودنش با مرگ معنا پيدا مي كند 
و با مرگ ادامه مي يابد. از اين نظر، مرگ و 
زندگي هميش��ه با هم و در هم تنيده اند، 
درحالي كه م��ا در جريان متمدن ش��دن 
اجازه بروز به مرگ در زندگي نمي دهيم. در 
جهان سنت افرادي كه در قيد حيات بودند، 
ناظر و ش��اهد مرگ اطرافيان هم بودند و 
مرده ها از زنده ها رانده نمي شدند، ليكن در 
دنياي جديد افرادي كه دم مرگ هستند از 
زنده ها رانده مي شوند و اين، مرگ مضاعفي 
را براي افراد در حال مرگ موجب مي شود. 
درواقع، ط��ي »فراين��د تم��دن«، مردن 
هرچند بهداشتي تر ش��ده، ولي بهداشتي 
ش��دن مرگ، مرگ را در دنياي مدرن غير 
انس��اني تر كرده و محتضران را غريب تر و 

تنهاتر ساخته است. 
الي��اس در اين كت��اب از ما )پزش��كان و 
پرستاران( مي پرس��د كه آيا نبايد بيش از 
آنكه به فكر مراقبت از جسم و اندام بيماران 
باش��يم بايد از »خود« بيم��اران مراقبت 

كنيم؟ »گوي��ي تمدن جديد ب��ا تكه تكه 
كردن تن، آن هم به مدد پيشرفته ترين و 
پيچيده ترين ابزارهاي علمي، كليتي )خودِ 
انساني( را كه به آن پاره ها هويت مي بخشد 
در بوته نسيان نهاده است«. نوربرت الياس 
بدين نكته اشاره مي كند كه جان سپردن 
و مردن خاصه براي كساني دشوار است كه 
گرچه ممكن اس��ت حياتي پر بار را پشت 
سر گذاشته باش��ند، اما احساس مي كنند 
ش��يوه مردنش��ان خود تهي از معناست. 
اگر فردي در آس��تانه مرگ، احساس كند 
كه ديگ��ر ارزش و اهمي��ت چنداني براي 
ديگران ندارد، او به راستي تنها است. در اين 
وضعيت مرگ چيز هولناكي نيست، آنچه 
هولناك است، رنجي است كه محتضران 
مي برند. درواقع مردن در جوامع صنعتي 
ما همراه با انزواي عاطفي اس��ت و قبل از 
اينكه آدم ها جسمش��ان بميرد، روحشان 

مي ميرد. 
نوربرت الياس با تأكيد بر ماهيت مرگ، به 
مسئله مرگ هراس��ي در جهان جديد هم 
اش��اره مي كند و مي گويد: ما در وضعيت 
مدرن، دلمان نمي خواه��د در مورد مرگ 
فكر كني��م، و دلم��ان نمي خواه��د افراد 
در حال م��رگ را ببينيم، و اساس��اً دلمان 
نمي خواهد در مورد گذشتگان و مرده ها و 
قبرهايشان فكر و ذكري داشته باشيم. وي 
به تلخي مي گويد: »ناتواني ما در ياري افراد 
دمِ مرگ، چيزي نيس��ت جز اينكه مرگِ 
ديگري يادآور مرگ خود ماس��ت. تماس 
بيش از ان��دازه با فرد دمِ م��رگ تهديدي 
است براي رؤياپردازي ما درباره ناميرايي 
خودم��ان.« اينكه ما به مثاب��ه يك روبات 
سخنگو صرفاً آمار مرده ها را بشماريم و از 
آن به سهولت و س��رعت عبور كنيم نشان 
از همين ترس از ميرايي خود ما و نگراني 
از واقعيت مرگ در آينده نزديك ما دارد. 
اگر واقعيت مرگ را بهتر درك مي كرديم 
و آن را در فراين��د تمدني خود س��ركوب 
نمي كرديم امروز در سخن گفتن از مرگ 

انسان ها، انساني تر عمل مي كرديم. 
اكنون آنچه ب��ه بهانه كرون��اي مدرن در 
جهان مدرن رخ داده، بازگش��ت مس��ئله 
»م��رگ« ب��ه فلس��فه ها، فرهنگ ه��ا، و 
تمدن هاس��ت. امروزه گونه هاي مواجهه 
با مس��ئله مرگ، مرگ انديش��ي و رابطه 
مرگ و زندگي، ازجمل��ه نقطه هاي عطف 
تمدن ه��اي موجود در چال��ش با ويروس 
كروناست. شايد يكي از نقطه هاي چالش 
تمدن غربي و ش��رقي، يا تمدن اس��لامي 
و تمدن س��كولر در گونه ه��اي مواجهه 
با اين پديده و مرگ يا زندگ��ي برآمده از 
كرونا باشد. امروزه بس��ياري از پزشكان و 
پرس��تاران و گاه طلبه هاي جهادي كه در 
امر خدمت به كرونايي ها، خ��ود مبتلا به 
كرونا ش��ده اند، در رنج و شايد مرگ خود 
چنين حس تنهايي يا بي معنايي را نداشته 
باشند، ولي اين بي معنايي و حس تنهايي 
در عموم مبتلايان به كرونا مي تواند جاي 
نگراني داشته باش��د كه جامعه اسلامي و 
متوليان فكر و فرهنگ و معنا در آن نبايد 

نسبت به آن بي اعتنا باشند. 
در اين باره گروه هاي زيادي در ميان طلبه ها 
و همين طور برخي از بسيجيان آموزش هاي 
مربوط به امر »امداد فرهنگي« را با نظارت 
نهادهاي رسمي گذرانده اند كه فعال سازي 
ظرفيت هاي آنها در بيمارستان ها مي تواند 
كمكي باش��د به آس��يب ديدگان روحي از 
كرونا. از اين رهگذر مي توان با مراقبت هاي 
معن��وي جلوگي��ري ك��رد از مرگ ه��اي 
بي معن��اي مدرن و تنهايي ه��اي دم مرگ. 
هرچند امروز ورود طلبه هاي جهادي براي 
كاره��اي خدمات��ي بيماران به ج��اي خود 
كاري اس��ت بس ارزش��مند، ليكن رسالت 
طلبگي چيزي بي��ش از اين اقتضا مي كند. 
طلبه هاي جهادي و امدادگ��ر قبل از آنكه 
بخواهند يا بتوانند جاي خدمات پرستاري 
را بگيرند، بايد جاي خود را در امور رواني و 
روحاني بيماران كه بسيار هم خالي است، 

پر نمايند.
*منبع:خبرگزاریمهر
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