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  سیدحمید ولی‌زاده
در یادداش�ت پیش رو مفهوم »فق�ه نظامات« در 
اندیش�ه امامین انقلاب مورد بررس�ی قرار گرفته 
‌تا مش�خص ش�ود آنچه ام�ام)ره( و رهب�ر معظم 
انقالب )مدظله العال�ی( از مفهوم »فق�ه نظام« و 
»نظام‌سازی فقه« موردنظر دارند، دقیقاً چه حوزه 
مفاهیمي ‌را دربر می‌گیرد. این »نظام فقهی« قابل 
استخراج در اندیشه ایشان مطابق با روش فقاهتی 
و اجتهاد رایج کنونی حوزه علمیه است یا اینکه به 
منظور تحقق »فقه نظامات« نیازمند تحول و ایجاد 
یک مدل نوین الگوی اس�تنباط فقهی هس�تیم؟

  
  فقه نظام در نگرش امام)ره(

شخصیت علمي‌ امام خمینی)ره( دارای وجوه متفاوتی 
اس��ت که به دلیل جامعیت آن مي‌توان گاه از عبارت 
»ام��امِ فیلس��وف«، گاه »امامِ ع��ارف« و گاهی »امامِ 
فقیه« نام برد چراکه در هریک از وجوه فوق ایشان در 
محضر والاترین اساتید تلمذ و طی طریق نموده بودند. 
از قضا نسبت‌ها‌‌ی فوق سبب شده تحلیلگرانِ انقلاب 
اسلامي ‌نیز به واسطه هر یک از وجوه شخصیتی امام 
خمینی)ره( انقلاب را »تکامل سیر جوهری صدرایی« 
یا »لمحه عرفان��ی و بروز یکی از اس��مای خفیه الهی 
در منظر عالم« و یا »انقلابی با توش��ه فقاهت شیعی« 
تفسیر کنند. از میان تفاس��یر فوق، شواهد غالب دال 
بر کارکرد مس��تقیم فقه در حرکت و بینش امام)ره( 
هس��تند، گرچه قهراً این به معنای تأثی��ر نپذیرفتن 
ایشان از دیدگاه عرفانی و فلسفی در مواجهات و اعمال 
نیست بلکه این عبارت از امام که »فقه، تئوری واقعی 
و کامل اداره انس��ان از گهواره تا گور اس��ت« گواهی 
مي‌دهد ایش��ان ابتن��ای حرکت خوی��ش را بر محور 

فقاهت استوار ساخته بودند.
  توجه امام به »فقه اجتماعی«

در میان فقه��ای هم‌‌عصر، آن‌‌چه ام��ام)ره( را متمایز 
از س��ایرین نمود، توجه ویژه‌ای بود که ایشان به بعد 
اجتماعی فقه و ضرورت آن به خرج داد. ایشان ضمن 
عتاب‌‌های مکرر نسبت به رویکرد حاکم بر حوزه علمیه 
که فق��ه را منحصر به ح��وزه رفتارهای ف��ردی تلقی 
می‌کرد، دامنه اسلام را فراتر از این احکام می‌‌دیدند و 
معتقد بودند: »از آن جا که دیانت اسلام تمام نیازهای 
بشر را، در امور سیاسی و اجتماعی و فردی، دربر دارد، 
این مدعا از نگاه به احکام اسلام درباره کارهای گوناگون 
اجتماعی و غیر آن روشن مي‌شود، پس به ناچار برای 

تمامي‌آنها تکلیف و رهنمود خواهد داشت.«
در ن��گاه ایش��ان، فقه اجتماع��ی را مي‌ت��وان در واژه 
»حکومت« خلاصه کرد: »حکوم��ت در نظر مجتهد 
واقعی فلس��فة عملی تمام��ي‌ فقه در تمام��ي ‌زوایای 
زندگی بشریت اس��ت، حکومت نش��ان‌دهنده جنبة 
عملی فقه در برخورد با تمام��ي‌ معضلات اجتماعی و 
سیاسی و نظامي‌و فرهنگی اس��ت.« به همین اعتبار 
مي‌توان امام را از مبدعان »فقه حکومتی« به حساب 
آورد. تعبیر رهبر انقلاب احیاگری امام)ره( مربوط به 
موضوعاتی است که ایش��ان فقه را در آن دخالت داد: 
»در میان كتب فقهی شیعه، بس��یاری از مباحثی كه 
مربوط به اداره كشورند ‌مثل مسئله حكومت، حسبه و 
چیزهایی كه با كارهای جمعی و داشتنِ قدرت سیاسی 
ارتباط پیدا میك‌ند ‌چند قرن است كه جایشان خالی 
است. بعضی از آنها، از اوایل هم در كتب فقهی شیعه، 
مورد تعرّض قرار نگرفته اس��ت؛ مثل همین مس��ئله 
حكومت. بعضی مس��ائل مثل مس��ئله جهاد ك‌ه یك 

مسئله اساسی در فقه اسلام است ‌چند قرن است كه 
از كتب فقهی استدلالی شیعه، به تدریج كنار گذاشته 
شده و در اغلب كتب فقهی استدلالی، مورد توجه قرار 

نگرفته است.«
  امام و نظام‌سازی عملی

مهم‌ترین مظهری که بر اساس آن التزام عملی امام)ره( 
بر تئوری نظام‌س��ازی فقهی مش��خص ش��د، تدوین 
نظریه »ولایت فقیه« و اس��تقرار آن در سطح جامعه 
اس�المي‌ بود. ش��اید بتوان ادعا کرد در ط��ول تاریخ 
فقاهت ش��یعه، هیچ اقدامي ‌نظیر تحقق نظام ولایت 
فقیه، نتوانسته کارآمدی فقه در عرصه حیات بشری 
و امکان اجتماع��ی نمودن نظریات فق��ه اجتماعی را 
اثبات کند. رهبر معظم انقلاب در تبیین س��بقه فقه 
سیاسی تشیع، نظام‌سازی بر اساس فقه را ابداع بزرگ 
و درخشان امام)ره( برمي‌شمرند: »سابقه‌ فقه سیاسی 
در شیعه، سابقه عریقی اس��ت؛ لیکن یک چیز جدید 
است و آن، نظام‌سازی بر اساس این فقه است که این 
را امام بزرگوار ما انجام داد. قبل از ایشان کس دیگری 
از این ملتقطات فقه��ی در ابواب مختلف، یک نظام به 
وجود نیاورده بود. اول کسی که در مقام نظر و در مقام 
عمل ‌توأماً ‌یک نظام ایجاد کرد، امام بزرگوار ما بود؛ که 
مردم‌سالاری دینی را مطرح کرد، مسئله ولایت فقیه 
را مطرح کرد. بر اس��اس این مبنا، نظام اسلامي سرپا 
شد. این، اولین تجربه هم هس��ت. چنین تجربه‌ای را 
ما در تاریخ نداریم؛ ن��ه در دوران صفویه داریم، نه در 
دوره‌های دیگر. اگرچه در دوران صفویه کسانی مثل 

»محقق کرکی« وارد می��دان بودند ام��ا از این نظام 
اس�المي ‌و نظام فقهی در آنجا خبری نیست؛ حداکثر 
این است که قضاوت به عهده یک ملايی، آن هم در حد 
محقق کرکیِ با آن عظمت بوده است؛ ایشان می‌شود 
رئیس قضات، تا مثلًا قضات را معین کند؛ بیش از اینها 
نیست؛ نظام حکومت و نظام سیاسی جامعه بر مبنای 
فقه نیست. ایجاد نظام، کاری است که امام بزرگوار ما 
انجام داد. امام مسئله ولایت فقیه را در نجف استدلالی 
کردند و بحث کردند؛ بعد هم در مقام عمل، این را پیاده 

کردند و آوردند، شد یک نظام اسلامي‌.«
  وجود نظامات فقهی در نگاه امام)ره(

اعتقاد به نظام��ات فقهی در تفکر ام��ام)ره( موضوعی 
بدیهی و غیرقابل انکار اس��ت. ایش��ان همچون شهید 
آیت‌الله محمدباقر صدر- که تفصیلًا به سیس��تماتیک 
ب��ودن فق��ه می‌‌پ��ردازد‌- به وج��ود سیس��تم کلان و 
زیرسیستم‌ها‌‌ی مستقل اقتصادی، اجتماعی و فرهنگی 
برای اسلام در مقابل س��ایر ایدئولوژی‌ها‌‌ و فراروایت‌ها‌‌ 
اعتقاد دارد. در نگاه ایش��ان »مذهب اس�الم از هنگام 
ظهورش متع��رض نظام‌های حاک��م در جامعه بوده و 
خود دارای سیستم و نظام خاص اجتماعی و اقتصادی و 
فرهنگی بوده است که برای تمامي‌ ابعاد و شئون زندگی 

فردی و اجتماعی قوانین خاصی وضع کرده است.«
در نگرش امام)ره( »نظامات فقهی«، غیر از »مجموعه 
احکام« اس��ت که بر یک موضوع مترتب مي‌شود و به 
مثابه شبکه‌ای اس��ت که اجزا )احکام( را در یک پیکر 
منسجم مي‌سازد. ایشان در کتاب بیع ضمن تصریح به 
وجود نظام در اسلام می‌فرماید: »بدیهی است که در 
اسلام، نظام و حکومت با همه شئون آن وجود دارد... و 
صرف احکام، اسلام نیست، بلکه اسلام، خودِ حکومت 
با همه شئون آن اس��ت و احکام، تنها قوانین اسلام و 
جزئی از اجزا و از ش��ئون حکومت به ش��مار می‌روند، 
بلکه احکام، مطلوب بالعرض )خواسته‌هایی تبعی( و 
اموری ابزاری برای اجرای حکومت و گسترش عدالت 

هستند.«
  فقه موضوعات یا فقه نظامات؟

در منظومه فک��ری امام خمین��ی)ره( از ویژگی‌‌های 
اساسی در اجتهاد، عنصر زمان و مکان است. اقتضاي 
نظام‌‌مندی فقه آن اس��ت که در یک سیستم، روابط 
حاکم میان اجزا در لحظه حال مورد بررسی قرار گیرند 
و به عبارتی خروجی یک نظام فقهی در ادوار مختلف 
می‌‌تواند احکام گوناگون و غیرمتشابه باشد: »مسئله‌ای 

که در قدیم دارای حکمي‌ بوده اس��ت به‌ظاهر همان 
مسئله در روابط حاکم بر سیاست و اجتماع و اقتصاد 
یک نظام ممکن اس��ت حکم جدیدی پیدا کند، بدان 
معنا که با شناخت دقیق روابط اقتصادی و اجتماعی 
و سیاس��ی همان موضوع اول که از نظر ظاهر با قدیم 
فرقی نکرده است، واقعاً موضوع جدیدی شده است که 

قهراً حکم جدیدی می‌طلبد.«
تا اینجا مشخص ش��د امام)ره( به نقش عنصر زمان و 
مکان در تغییر ‌نتایج و خروجی اجتهاد و احکام حاصل 
از آن معتقدند اما آیا از نظر ایشان پارامترهای زمانی، 
مي‌تواند متدولوژی و مدل استنباط احکام را از شیوه 
فقه س��نتی به مدل دیگری تغییر دهد؟ امام)ره( در 
سخنان خود این قضیه را بررسی نموده و اتفاقاً تصریح 
به فقه س��نتی و اجتهاد جواهری مي‌کنند که در واقع 
نشان مي‌دهد ایشان در مدل اجتهاد سنتی، پتانسیل 
لازم برای استخراج موضوعات و نظامات مدنظر اسلام 
در زمان‌ها‌‌ی مختلف را موج��ود مي‌بینند: »در مورد 
روش تحصیل و تحقیق حوزه‌ها‌‌، اینجانب معتقد به فقه 
سنتی و اجتهاد جواهری هستم و تخلف از آن را جایز 
نمي‌دانم. اجتهاد به همان سبک صحیح است، ولی این 
بدان معنا نیست که فقه اسلام پویا نیست. زمان و مکان 

دو عنصر تعیین‌کننده در اجتهادند.« 
در واقع مي‌توان چنین نتیجه گرفت در بیانات ایشان 
شواهدی مبنی بر لزوم اصلاح فرایند اجتهاد رایج قابل 
استحصال نیست، بلکه ایش��ان خود و حوزه را ملتزم 
به روش فقه سنتی دانسته و منظور ایشان از پویایی 
فقه، نوآوری در موضوعات جدید مبتنی بر ش��رایط 
زمانی و مکانی و نگرش نوین به شیوه اجتهادی رایج 
در حوزه اس��ت. رهبر انقلاب نیز همین تغییر نگرش 
را کار ویژه و مهم امام)ره( برمي‌ش��مرند: »كار بزرگ 
او ]امام)ره([، ایجاد نگرش جدید در فقه ش��یعه بود. 
فقاهت ما پایه‌های بسیار مستحكمي‌ داشته و دارد. 
فقاهت شیعه، یكی از محكم‌ترین فقاهت‌ها و متكی 
به قواعد و اصول و مبانی بسیار مستحكمي ‌است. امام 
عزیزمان این فقه مس��تحكم را در گستره‌ای وسیع و 
با نگرش��ی جهانی و حكومتی مورد توجه قرار داد و 
ابعادی از فقه را برای ما روش��ن كرد ك��ه قبل از آن 

روشن نبود.«
در خصوص فقه جواهری باید این توضیح اجمالاً بیان 
ش��ود که این فقه دارای »اصول« و »روش‌‌«ی است. 
اصول فقه جواهری را مي‌توان در »ترجیح یقین شرعی 
بر ظنون و توهمات« و »اهتمام به روش‌‌های عقلایی« 
خلاصه کرد و روش جاری در این فرایند نیز استدلال 
به آیات، سپس روایات، پس از آن اجماع و نهایتاً بنای 

عقل یا عقلاست.

اعتقاد به نظامات فقهی در تفکر امام)ره( 
موضوع�ی بدیهی و غیرقابل انکار اس�ت. 
ایشان همچون ش�هید آیت‌الله محمدباقر 
صدر- که تفصیلًا به سیس�تماتیک بودن 
فقه می‌‌پ�ردازد‌- به وجود سیس�تم کلان 
و زیرسیس�تم‌های مس�تقل اقتص�ادی، 
اجتماعی و فرهنگی برای اسلام در مقابل 
سایر ایدئولوژی‌ها‌‌ و فراروایت‌ها‌‌ اعتقاد دارد

در میان فقهای هم‌‌عصر، آن‌‌چه امام)ره( 
را متمایز از سایرین نمود، توجه ویژه‌ای 
بود که ایش�ان ب�ه بعد اجتماع�ی فقه و 
ضرورت آن ب�ه خرج داد. ایش�ان ضمن 
عتاب‌‌های مکرر نسبت به رویکرد حاکم 
بر حوزه علمیه که فقه را منحصر به حوزه 
رفتارهای ف�ردی تلقی می‌ک�رد، دامنه 
اسالم را فراتر از این اح�کام می‌‌دیدند

تکمیل نظریه ولایت فقیه، مؤید تأکید امام به فقه نظامات
بررسی فقه نظام در نگرش امام خمینی)ره(

ب�ه دنب�ال ش�یوع کروناوی�روس در   
کش�ور و ح�وادث مرب�وط ب�ه آن، پیامی 
رش�اد  علی‌اکب�ر  آی�ت‌الله  س�وی  از 
ص�ادر ش�د ک�ه ب�ه ش�رح ذی�ل اس�ت:

بسم الله الرّحمن الرّحیم
در این ایام بلا و ابتلا، که مس��ئولان کش��ور و 
هم‌میهنان عزیز، در ش��رايط فوق‌العاده‌ای به 
سر می‌برند، لازم می‌بینم، از باب وظیفه، نکاتی 

چند را معروض دارم:
۱- ب��ه متولیّان دس��تگاه بهداش��ت و درمان 
کشور، پزشکان و پرس��تاران متعهد و باشرف 
میهن، و دیگر مدافعان سلامت و امنیت جسم 
و جان ملت، که جان عزیز خویش بر کف نهاده، 
در این لحظه‌های خطیر، به دل خطر زده‌اند، 
و سر از پا نشناخته، سرگرم جهادی جانانه با 
دشمن سلامت بشرند، و همچنین به مدیران و 
عوامل خدوم رسانه ملی که آگاهی و اطمینان 
را به آحاد مردم ارزانی می‌دارند، از عمق جان و 
صمیم دل خسته‌نباشید و دست مریزاد عرض 
می‌کنم. بنده کمترین طلبه، از س��وی ارکان 
حوزه‌های علمیه‌ پایتخت جمهوری اسلامی، 
بر بازوان خدمت و ایثار یکان یکان این خادمان 

ایثارگر، فروتنانه بوسه می‌زنم.
۲- عزیزان م��ن بدانید و می‌دانی��د که طبق 
»قاعده‌ طلايی قرآنی« )یک مس��اوی است با 
بی‌نهایت(، قتل یک انس��ان، گویی قتل همه 
انسان‌هاست و احیای یک انسان، گویی برابر 
است با احیای همه‌ انسان‌ها: »...مَن قَتَلَ نفَْسًا 
َّمَا قَتَلَ  بغَِیْرِ نفَْسٍ أَوْ فَسَ��ادٍ فِ��ی الْأَرْضِ فَکَأَن
َّمَا أَحْیَا النَّاسَ  النَّاسَ جَمِیعًا وَمَنْ أَحْیَاهَا فَکَأَن
جَمِیعًا...« )س��وره مائده، آی��ه ۳۲(: خدمات 
شما در محضر الهی و از منظر شریعت مترقی 
اس�الم، از ارزش بی‌نهایتی برخوردار است، و 
این جهاد عظیم ش��ما مایه سربلندی اسلام، 
انقلاب، ایران، و جمهوری اس�المی در منظر 

جهانیان خواهد گشت.
۳- در این روزگارِ ناگوار، که گوهر جان بش��ر 
)ای��ن گران‌بهاترین امانت اله��ی( در معرض 
تهدید جدی اس��ت، از زنان و م��ردان خیّر و 
خدوم کشور به‌ویژه پایتخت، تقاضا می‌کنم: به 
حکم »... وَتعََاوَنوُا عَلیَ البِْرِّ وَالتَّقْوَی...« )سوره‌ 
مائده: آیه۲(، مانند همیش��ه و همه حوادث و 
تهدیدات، کمر همت بالا بزنن��د و به هر نحو 
ممکن به مدد افراد مبت�ال و یاری جهادگران 

سنگر سلامت بشتابند.
۴- از علمای اعلام و فضلای کرام و طلاب عزیز، 
که همواره و در همه وقایع مولمه در کنار اقشار 
ملت بوده‌اند و اکنون نیز ب��ا مراجعات مکرر، 
آمادگی خویش را برای هرگونه خدمت‌رسانی 
اعلام می‌دارند، تقاضا می‌کنم: به حکم »قاعده 
ارش��اد«، مجدانه و مجاهدانه به توجیه آحاد 
ملت نس��بت به وظايف کنون��ی آنان و خاصه 
از جه��ت التزام به دس��تورها و هش��دارهای 
بهداشتی صادر شده از س��وی مبادی امور، و 
نیز پاسخگویی به ش��بهاتی که کج‌اندیشان و 
بدخواهان اسلام، تش��یع، انقلاب و ایران القا 
می‌کنند اقدام فرمایند. با توجه به فرصت‌ها و 
تهدیدهای پیچیده و پردامنه فضای مجازی و 
شبکه‌های اجتماعی، امروز مسئولیت مدافعان 
حریم ایمان مردم، و مرزبانان شریعت الهی و 

انقلاب اسلامی صدچندان شده است.
۵- م��ردم فهیم و مؤمن میه��ن عزیز، رعایت 
دقت را در جهت رعایت بهداش��ت و سلامت 
خود و دیگران اعمال فرمایند. به حکم فرمان 
قرآنی: »لاتلُقُوا انَفُسَ��کُم الِ��ی التَهلُکه«، و به 
مقتضای قاعده »وجوب دفع ضرر محتمل«، 
به‌طور جدی نس��بت به رعای��ت توصیه‌های 
مبادی امور اهتمام کنند. عدم رعایت توصیه 
و تجویز کارشناسان معصیت است. تشخیص 
کارشناس��ان صال��ح بی‌غرض مانن��د فتوای 
فقیهان صاحب صلاحیت لازم‌الاتباع اس��ت؛ 
مبانی و ادلهّ‌ فطری، عقلی و عقلایی که وجوب 
تقلید از مجتهد را به عنوان متخصص در احکام 
ش��رع واجب ش��رعی می‌کند، عمدتاً همان 
مبانی، التزام به نظر متخصصان و کارشناسان 

امور مربوط را لازم‌الاتباع و واجب می‌دارد.
۶- تجویزهای غیرموث��ق و غیرعلمی )مانند 
تجوی��ز دارو و درمان، به اس��تناد روایاتی که 
به لحاظ س��ند و دلالت مخدوش است، یا به 
اتکای نظرات عامیانه و غیرعالمانه( در صورت 

ایجاد خس��ارت و ایجاب ضرر موجب ضَمان 
است و اگر باعث تحمیل هزینه بر افراد شود، 
تجویزکننده مدیون اس��ت. و ه��رگاه چنین 
دس��تورها و معالجاتی منجر ب��ه نقص عضو 
بیمار گردد حسب مورد و شروط، مستلزم دیه 
یا قصاص خواهد بود، اگ��ر فردی بر اثر چنین 
تجویزی فوت کند موجب دیه بر تجویزکننده 
است و در صورتی که خطر فوت بر اثر تجویز و 
معالجه‌ غیرمجاز، عقلًا و عرفاً قابل پیش‌بینی 
بوده، و تجویزکنن��ده عالماً و عام��داً اقدام به 
تجویز کرده باشد، و اس��تناد حادثه به فعل او 

احراز شود، در حکم قتل عمد خواهد بود.
۷- قداست اماکن متبرک و مشاهد مشرف که 
الحق دارالشفایند، و نیز ارزش مناسک عبادی 
جمعی که حقاً مایه‌ اطمینان و انسجام جامعه 
مؤمنین است، منافات با التزام به توصیه‌های 
علمی متخصصان ندارد و اگر مقتضای مصالح 
عامه، محدود س��اختن موقت برخی مراسم و 
مناسک باش��د، باید متولیان اماکن و مشاهد 
همراه��ی لازم را مبادی ام��ور بفرمایند، و الا 
مایه بدگویی بدخواه��ان و بدبینی بدفهمان 
خواهد شد. فخرالفقهاء و خاتم‌العرفاء، حضرت 
امام خمینی )سلام الله و رضوانه علیه( حسب 
مصلحت، س��ه سال، مؤمنین مس��تطیع را از 
سفر حج تمتع و انجام مناسک واجب، و حضور 
در س��رزمین وحی و عبادت در جوار کعبه و 
مس��جدالنبی و زیارت حرم نبوی و ائمه‌ بقیع 
)صلوات الله علیه��م اجمعین(، منع فرمودند، 
مقتض��ای آن ظ��رف اجتماع��ی و سیاس��ی 
همان بود، اکنون نیز ش��رايط مقتضی برخی 
محدودیت‌هاس��ت. توسل و ش��فا جستن از 
س��احت حضرات اهل بیت )سلام‌الله علیهم( 
مستلزم مباش��رت و تماس جسمی با مشاهد 
مشرفه نیس��ت. تأکیدات و توصیه‌های رهبر 
معظم انقلاب اس�المی و س��ایر مراجع عظام 
)ادام‌الله ظلهم( که رأی و رهنمودشان حجت 
است، التزام به تدابیر و توصیه‌های مسئولان و 
متخصصان را به نحو مضاعف الزامی می‌سازد 

و باید مراعات شود.
8- واپسین سخن آنکه: علل و عوامل مادی و 
محس��وس، و علل و عوامل معنوی و ماورايی، 
هر کدام قواعد و آثار خویش را دارند. بإذن الله 
آتش ابراهیم )علیه‌السلام( را نسوزاند و گلخن 
به گلش��ن بدل ش��د، اما در خانه عصمت الله 
الکبری )سلام الله علیها( و خیام سیدالشهدا 
)علیه‌السلام( را سوخت؛ کارد گلوی اسماعیل 
را نبرید اما خنجر حنجره‌ حضرت سیدالشهدا 
)علیه‌السلام( برید؛ حضرات معصومین )س( 
جملگی ی��ا به تیغ ی��ا زهر کین به ش��هادت 
رس��یدند، که حضرت صادق )ع( فرمود: »ما 
مِنّا الا مَقتُولٌ شَ��هیدٌ«: هر آنکه کشته نشد از 

قبیله‌ ما نیست.
اگر معتقدیم: »ه��و الشّ��افی« و قطعاً چنین 
اس��ت، حضرت باری را منحصراً مبدأ شفای 
ماورایی و غیبی نمی‌دانیم، بلک��ه مبدأ نظام 
علی معلولی حاکم بر عال��م مادی و عادی نیز 
اوست، ما ثنوی مس��لک نیستیم، به اعتقاد ما 
مسلمانان این دو فرایند، دو بخش که یک نظام 
واحد را تشکیل می‌دهند، و میان آنها تعارض 
یا تزاحمی وجود ندارد، بلکه هر دو بخش تحت 
ربوبیت و تدبیر حق متعال اس��ت، از این رو با 
لحاظ شرايط و تناسب، باید مطابق قواعد هر 
یک از ای��ن دو فرایند از اس��باب و عوامل آنها 

بهره بگیریم.
با توج��ه به نکاتی ک��ه معروض افت��اد: علاوه 
بر مواجهه مادی و ع��ادی با بلی��ه و بیماری 
کروناویروس، از توکّل و تضرّع به ساحت الهی 
غفل��ت نکنیم، که: »الَّذی��نَ آمَنُ��وا وَ تطَمَئِنُّ 
ِ تطَمَئِنُّ القُلُوبُ«  ِ ألَا بذِِکرِ اَّهلل قُلُوبهُُم بذِِکرِ اَّهلل
)سوره‌ رعد، آیه ۲۸(« و همچنین بر توسل به 
ساحت اولیاي الهی و حضرات معصوم )سلام 
الله علیهم( مداومت کنیم، که: »یا أیَُّهَا الَّذینَ 
َ وَ ابتَْغُوا إلِیَْهِ الوَْس��یلهََ وَ جاهِدُوا  آمَنُوا اتَّقُوا اَّهلل
فی‏ سَ��بیلهِِ لعََلَّکُمْ تفُْلحُِونَ« )سوره مائده، آیه 
۳۵( و چنان که بزرگان هم توصیه فرموده‌اند: 
تلاوت سوره‌های نور و یاسین، زیارت عاشورا، 
و نیز ادعیه‌ ماثوره، از جمله دعای پرمضمون 
و دل‌نش��ین »یاَ مَنْ أرَْجُوهُ لکُِلِّ خَیْ��رٍ وَ آمَنُ 
« با توجه و حضور قلب  سَ��خَطَهُ عِنْدَ کُلِّ شَ��رٍّ

مورد تأکید است.

آیت‌الله رشاد:
 رفتارهای نسنجیده به نام دین 

جفای آشکار در حق علم و دین است

درنگ


