
اشرف پهلوي بوده است و در سال هاي پيش از انقلاب با 
اعمال نفوذ وي، رياست سازمان زنان را به عهده داشت. 
افخمي كه از اعضاي فرقه ضاله بهائيت است، در كابينه 
»هويدا« و »جمشيد آموزگار«، وزير مشاور در امور زنان 
بود و در راستاي اهداف فمنيستي و ترويج مدرنيسم 
بس��يار مي كوش��يد.بنياد مطالعات ايران، مشهورات 
مدرنيس��تي و آراي سكولاريس��تي و ض��د انقلابي را 
به ش��دت تبليغ مي كند و اش��خاصي چون » احسان 
يارشاطر« عضو فرقه بهائيت و لژ فراماسونري»مهره«، 
»محمدجعفر محجوب«، روشنفكر سكولار و همكار 
»شاپور بختيار« در به اصطلاح» نهضت مقاومت ملي 
ايران« و »سيدحس��ين نص��ر« در آن عضويت فعال 
داش��ته اند. اين بنياد و فصلنامه »ايران نامه«، مواضع 
ضدانقلاب اسلامي و گاهي ضداسلامي دارند و گام هايي 
نيز در راستاي ترويج نوعي ناسيوناليسم شوونيستي 
برداشته اند. داريوش ش��ايگان در نخستين سال هاي 
دهه 1370 شمس��ي به ايران آمد و با همكاري برخي 
از همفكرانش، نشر و پژوهش »فرزان  روز« را تأسيس 
كرد و پ��س از آن تا پايان مرگ نيز پ��اي ثابت جريان 

روشنفكري سكولار به شمار مي رفت. 
   قالب كردن اص�ول نظام اومانيس�تي به نام 

»ارزش هاي جهانشمول«
حيات فكري داريوش شايگان به عنوان يك روشنفكر را 

مي توان به دو دوره كلي تقسيم كرد: 
1- دوران س��ال هاي دهه 1350 شمس��ي تا پيش از 

پيروزي انقلاب اسلامي ايران كه تبلور تئوريك آن را 
مي توان در كتاب »آس��يا در برابر غ��رب« و نيز كتاب 
»بت هاي ذهني و خاطره ازلي« مشاهده كرد. شايگان 
در اي��ن دوران تا حد زي��ادي تحت تأثي��ر تفكر دكتر 
سيداحمد فرديد بود؛ هرچند كه در برخي موارد مهم، 
تفاوت هايي ميان انديشه هاي فرديد و آراي شايگان در 

كتاب» آسيا در برابر غرب« ديده مي شود. 
2- سال هاي پس از پيروزي انقلاب اسلامي ايران كه 
شايگان به طور تام و تمام در مسير ترويج غرب زدگي 
م��درن، سكولاريس��م اومانيس��تي و خش��ن ترين و 
بي رحم ترين صورت سرمايه س��الاري م��درن؛ يعني 
سرمايه داري و دموكراسي نئوليبرال حركت مي كند و 
با آثار خود به عنوان يكي از چهره هاي جنگ نرم نظام 
ظلم و استكبار جهاني عليه انقلاب اسلامي و ملت ايران 
ظاهر مي شود. شايگان در اين دوران، برخي تعلقاتش 
به آنچه كه خود»تجربه معنوي تمدن هاي آسيايي«، 
»زمينه مشترك تفكر آس��يايي« و »راه حل آسيايي« 
مي ناميد را كنار گذاش��ته و مخاطبانش را به تس��ليم 
ش��دن و تلاش براي »وارد شدن به باش��گاه جهاني« 
دعوت مي كند و فراتر از همه اينها، مشهورات اين نظم 
ظالمانه اومانيستي و استكباري را به عنوان»ارزش هاي 
جهانش��مول« كه همه بايد از آن پيروي كنند، عنوان 
مي كند. ش��ايگان در دوران دوم حي��ات فكري اش به 
صورت يك روش��نفر نئوليبرال مداف��ع نظام ظالمانه 
س��لطه اس��تكباري و كارگ��زار و مبلغ دموكراس��ي 
نئوليبراليس��تي ظاهر مي گردد. اگرچ��ه تفاوت هاي 
چشمگيري ميان آراي شايگان در اين دو دوره وجود 
دارد، اما نقاط محوري مشتركي نيز ديده مي شود كه 
زمينه استمرار سير فكري او را از جايگاه يك»روشنفكر 
مروج معنويت سكولاريستي به اصطلاح آسيايي« به 
جايگاه يك »روشنفكر نئوليبراليست مدافع مدرنيته 
با برخي دلتنگي ها براي معنويت ممس��وخ سكولار« 

فراهم مي كند. 
   چالش ها و تأملاتي درآورده فكري شايگان

شايگان در كتاب »زير آس��مان هاي جهان« در پاسخ 
به اين س��خن كه »دموكراس��ي هم داراي مقدسات 
خود است«، مي گويد:» از مقدساتش چيزي نمي دانم. 
برعك��س، مي دانم كه دموكراس��ي محص��ول دوران 
روشنگري اس��ت؛ يعني محصول نقد است.« شايگان 
در همان كتاب و چند س��طر پيشتر مدعي شده است 
كه» بار آرمانشهر پردازانه دموكراسي، سبك و تقريباً 
هيچ است و ... همچون زمينه اي بي طرف است كه ديگر 
گرايش ها در آن جلوه و نشو و نما مي كنند.« آيا شايگان 
حقيقتاً از مقدسات دموكراس��ي)در واقع دموكراسي 
ليبرال منظور است( چيزي نمي دانست؟ آيا مشهوراتي 
چون: مفهوم اومانيس��تي حقوق بش��ر، سرمايه داري 
نئوليبرالي اي كه شايگان آن را »قواعد اقتصادي بازار 
آزاد« مي نامد، لائيس��يته، پرهيز از آنچه ليبرال ها آن 
را آنتي سميتيس��م مي نامند و حتي باور داش��تن به 
هولوكاست و خود دموكراسي در زمره مقدسات ليبرال 

دموكراسي ها نيستند؟
پرسش ديگر اين است كه داريوش شايگان كه اين همه 
در آثار مختلف خود بر رعايت توجه به تفاوت ها و مرزها 
و شكاف هاي تاريخي و دوري از آشفتگي در مفاهيم و 
قرار دادن هر چيز در جاي خودش تأكيد داش��ت و به 
درس��تي مي گفت: »من فكر مي كنم كه فرهنگ ها با 
هم تفاوت دارند و چه بهتر... از اين روست كه با شكاف 
ميان تمدن ها روبه رو هستيم.« به ناگهان، چگونه و بر 
چه مبنايي متوجه مي شود كه » با اين همه، ارزش هاي 
عام و جهانشمول وجود دارند كه  زاده فرهنگ غربي و در 
نتيجه، مدرن  هستند و نمي توان آنها را ناديده گرفت؟« 
مبناي ادعاي شايگان در خصوص »جهانشمول« بودن 
اين ارزش ها چيست؟ مگر جز اين است كه اين ارزش ها 

در دوره اي خاص از تطور تاريخ غرب )يعني دوره غرب 
مدرن( پديدار ش��ده اند و محصول نسبت اومانيستي 
انسان غربي مدرن با عالم و آدم بوده اند)همان چيزي 
كه ش��ايگان در كتاب هاي »بت هاي ذهني و خاطره 
ازلي« و »آس��يا در برابر غرب« ش، به تلويح و تصريح 
به نقد آن پرداخته اس��ت(، پس چرا ش��ايگان مدعي 
جهانشمول بودن آنها شده است؟ اگر پاسخ اين است 
كه غرب مدرن قدرت قاهر بر جهان است و از اين رو بايد 
اين ارزش ها را جهانشمول دانست، روشن است كه اين 
پاسخ براي يك پرسش فلس��في و براي يك فيلسوف 
و حتي روش��نفكر )آن گونه كه مدنظر شايگان است( 
پاسخ قانع كننده اي نيست، هرچند كه شايد براي يك 

سياستمدار پراگماتيست قابل قبول باشد. 
اگر قرار باش��د بدون هيچ مبناي مشخص و مستدلي، 
مجموعه اي از ارزش ها را »جهانشمول« اعلام كنيم، 
چرا ب��ه ج��اي ارزش هاي مدرنيس��تي ب��ه اصطلاح 
روش��نگري -كه خود ش��ايگان مي داند با استثمار و 
تجارت برده و آدم ربايي از جنگل هاي آفريقا و سواحل 
آسياي جنوب ش��رقي و دهها رذيلت ديگر درآميخته 
است و سه، چهار قرن بيشتر قدمت ندارد- به راستي 
چرا ارزش هاي ديني را»جهانش��مول« اعلام نكنيم؟ 
پاسخ شايگان چيس��ت؟ آيا جز اين است كه شايگان 
چون دلبسته مدرنيته ليبرال و س��رمايه داري است، 
ارزش هاي آن را »جهانشمول« اعلام مي كند؟ داريوش 
شايگان مي گويد:»حقوق بشر چيني يا حقوق بشر هند  
وجود ندارد. فقط حقوق بشر، همين و بس وجود دارد«. 
آيا شايگان طنين ايدئولوژيك سخن خود را مي شنود؟ 
اينجا بگويم كه بنده هر چند با ايدئولوژي هاي مدرن 
مخالفم، اما به بديل ديني اسلامي آن يعني»طريقت 
 اجتماع��ي سياس��ي اس��لامي« و آرمانگراي��ي 
اس��لامي- انقلابي ولاي��ي معتقدم. اما پرس��ش بنده 
اين اس��ت كه ش��ايگان كه داعيه ايدئولوژي ستيزي 
دارد و ايدئولوژي را آميزش عقل و اس��طوره مي داند و 
تقبيح مي كند، آيا مي تواند منكر اين حقيقت شود كه 
عبارتي كه از او نقل شده، يك عبارت ايدئولوژيك است 
)گزاره اي ليبرالي( كه اگر كس��ي از پيروان ايدئولوژي 
يا آرمان ديگ��ري آن را بيان مي كرد، س��ريعاً متهم به 
استبداد و فاشيسم مي ش��د. با خود صادق باشيم، آيا 

چنين نيست؟

شايگان در س�ال هاي پس از پيروزي 
انقلاب اسلامي ايران به طور تام و تمام 
در مس�ير ترويج غرب زدگ�ي مدرن، 
سكولاريسم اومانيستي و خشن ترين 
و بي رحم ترين صورت سرمايه سالاري 
مدرن؛ يعني سرمايه داري و دموكراسي 
نئوليبرال حركت مي كند و با آثار خود 
به عنوان يكي از چهره هاي جنگ نرم 
نظام اس�تكبار عليه انقلاب اس�لامي 
مي شود. شايگان در اين دوران، برخي 
تعلقاتش به آنچه خود »تجربه معنوي 
تمدن هاي آسيايي«، »زمينه مشترك 
تفكر آس�يايي« و »راه حل آس�يايي« 
مي ناميد را كنار گذاشته و مخاطبانش را 
به تسليم شدن و تلاش براي»وارد شدن 

به باشگاه جهاني« دعوت مي كند

 ش�ايگان پ�س از پي�روزي انق�لاب 
اس�لامي اي�ران را ترك گف�ت و پس از 
مدتي به سمت رياست»مركز مطالعات 
اسماعيليه« وابسته به »آقاخان«ها -كه 
قريب دو قرن است به صورت خانوادگي 
در خدمت استعمار انگليس هستند- و 
نيز سرپرس�تي »مركز ايراني مطالعات 
تمدن ها« در خارج از كشور منصوب شد. 
وي ارتباط نزديكي با دفتر»رضا پهلوي« 
برقرار كرد و در س�ال 1368 س�ردبير 
فصلنامه »ايران نامه« متعلق به »بنياد 
مطالعات ايران« شد. اين بنياد با حمايت 
مالي»اشرف پهلوي« تأسيس شده است
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سير تطور فكري داريوش شايگان از منظر تاريخي و انديشگي 

 شريعت اسلامي
 بر جامعه ترمز مي زند!
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نظر و گذري بر يادمان نوانتشار آيت الله العظمي سيدابوالقاسم خويي

اوصاف »شمع هميشه فروزان« 

  ؟؟؟؟

  شاهد توحيدي 
 اث��ر تاري���خ��ي

ه��ش��ي  و پ��ژ -
»ملي مذهبي ها« 
ب��ه قل��م مهدي 
حق بي��ن در زمره 
آثار نوانتشار مركز 
اس��ناد انق��لاب 
اسلامي است كه 
تحقي��ق درب��اره 
اين نحله فكري و 
سياس��ي را وارد مرحله اي نوين ساخته است. 
نويسنده اين اثر در ديباچه اي كه بر آن نگاشته، 
گروه مورد پژوهش خ��ود را اينگونه معرفي و 
توصيف كرده است:»در 27ارديبهشت1340 
از دوران نهضت مقاومت ملي، تشكل جديدي 
به وجود آمد كه اسم خود را نهضت آزادي ايران 
ناميد. آيت الله س��يدمحمود طالقاني، مهدي 
بازرگان و يدالله سحابي كه از رهبران نهضت 
مقاومت ملي بودند، اين تشكل را همراه جمعي 
ديگر به وجود آوردند. مهندس مهدي بازرگان 
در جلسه اي كه در 25 ارديبهشت1340 براي 
تأسيس نهضت آزادي ايران تشكيل شده بود، 
بيان داش��ت كه نهضت آزادي اي��ران به هيچ 
وجه درصدد ايج��اد دكان��ي در مقابل جبهه  
ملي ايران و در عرض آن نيست، بلكه در طول 
آن و در حكم يكي از عناصر تش��كيل دهنده و 
تكميل كننده  آن است. او گروه جديد التأسيس 
را چنين معرفي مي كند: ما مسلمان، ايراني، 
تابع قانون اساسي و مصدقي هستيم! مصدقي 
بودن نهضت آزادي ايران، جنبه  بسيار بارزي 
داشت و س��اير ابعاد آن تشكل با همين معيار 
قابل تحليل ب��ود و به همين دلي��ل مي توان 
گفت ك��ه عضويت افرادي مانند حس��ن نزيه 
در نهضت آزادي ايران، انگي��زه  مذهبي آن را 
بس��يار ترديد آميز مي كند، چه اينكه حس��ن 
نزيه اص��ولاً ف��ردي غيرمذهبي ب��ود و اولين 
كس��ي بود كه بعد از پيروزي انقلاب اسلامي 

عمل به احكام اسلامي را نه مفيد مي دانست 
و نه ممكن، ولي از س��وي ديگر حضور برخي 
روحانيون و اش��خاص مذهبي مانند آيت الله 
طالقان��ي، زنجان��ي، يدالله س��حابي و مهدي 
بازرگان، رنگ و صيغه  مذهبي نهضت آزادي را 
بيشتر مي كرد. به عبارت ديگر، انگيزه  تأسيس 
نهضت آزادي ايران قبل از اينكه مذهبي باشد، 
سياسي بوده اس��ت و رنگ مذهبي آن بيشتر 
به دليل حض��ور برخي اش��خاص مذهبي در 
آن بود. در واقع ملي گرايي و گرايش به سوي 
ارزش هاي ليبرالي جايگاه اساس��ي و هس��ته  
مركزي پيدايش تش��كل مذكور بوده است. از 
سوي ديگر، نهضت آزادي ايران طي اعلاميه اي 
رسمي، بعد از انتصاب بازرگان به نخست وزيري 
دولت موقت توس��ط امام خميني، حمايت از 
دولت بازرگان را وظيفه اي ديني و ش��رعي و 
مستند به نصب آن از سوي زعيم عاليقدر امام 
خميني بنا به حق شرعي و قانوني خويش نمود 
و آن را به آيه  شريفه  اطيعوا الله و اطيعوا الرسول 

و اولي الامر منكم، مستند كرد.
 با وجود نزديك ش��دن مواضع نهضت آزادي 
به رهبري انقلاب اس��لامي و فعاليت هاي آن 
بر ضد رژيم پهلوي، اس��اس انديشه  سياسي 
و تفكر اين جريان انقلاب��ي نبود، بلكه نهضت 
آزادي ايران يك جريان فكري اصلاحي بود كه 
ضمن رد يك انق��لاب تمام عيار، در چارچوب 
قانون اساسي مش��روطه، خواهان اصلاحات 
بود تا از رهگذر آن اصول دموكراسي اجرا شود. 
به عبارت ديگر هر چن��د هنگام انتصاب آقاي 
مهندس بازرگان به عنوان نخست وزير دولت 
موقت، نهض��ت  آزادي با ص��دور اطلاعيه  اي، 
ولايت فقيه را پذيرفت، ولي اين پذيرش يك 
امر سياس��ي بوده اس��ت و نه يك ايدئولوژي 
بنيادي به عنوان ش��الوده  تأس��يس حكومت 
اس��لامي در عصر غيبت امام عصر؛ چراكه آن 
هنگام كه در س��ال1358 در مجلس بررسي 
نهايي قانون اساسي جمهوري اسلامي ايران 
اصل ولايت فقي��ه تصويب ش��د، زمزمه هاي 
مخالفت نهضت آزادي با تصويب آن ش��روع 

شد؛ به گونه اي كه در ميانه  كار مجلس مذكور، 
دولت موق��ت با تصويب مصوبه اي خواس��تار 
انحلال مجلس خبرگان قانون اساسي گرديده 
بود كه با مقاومت امام خمين��ي در اين اقدام 
خود با شكست مواجه ش��د. در طول تصدي 
دولت موقت از س��وي اعض��اي نهضت آزادي 
ايران، مخالفت هايي با نهاده��اي انقلابي كه 
با حكم ولي فقيه تأسيس ش��ده بودند، انجام 
گرفت كه در عمل نيز ع��دم پايبندي نهضت 
آزادي به موازين ولايت فقيه به اثبات رس��يد. 
اين مخالفت ها غالباً به دليل ناسازگاري فكري و 
ايدئولوژيك نهضت مذكور با انديشه  ولايت فقيه 
بود و به همين جهت مي شد پيش بيني كرد كه 
اين نهضت نخواهد توانست در بيعت خويش 
با امام خميني اس��توار بماند. در واقع نهضت 
آزادي تا زماني به ولايت فقي��ه معتقد بود كه 
در صدر حكومت قرار داش��ت و بع��د از آن به 
اصل خويش يعني ملي گرايي غلتيد. به عبارت 
ديگر، نهضت آزادي به اس��لام، نگاهي ابزاري 
و وس��يله اي براي خدمت به ايران بوده است، 
بنابراين شركت در ائتلاف با جريان ولايي در 
يك عصر و رويارويي با آن در يك زمان ديگر در 

همين راستا قابل تحليل است.« 
مقدمه اين اثر در بخش هاي ديگري از خويش، 
به برخي وج��وه نظري گروه نهض��ت آزادي 
به عنوان يكي از مهم ترين يدك كش��ندگان 
عن��وان »مل��ي مذهبي«اش��اره مي كن��د و 
مي نويس��د:»تعارض ذاتي تفكر و ايدئولوژي 
حاكم بر نهض��ت آزادي ايران ب��ا ايدئولوژي 
جريان ولايي منجر ب��ه رويارويي آن نهضت 
با نظام جمهوري اس��لامي ايران گرديد. اين 
تقابل در ابتدا از طري��ق مخالفت با نهادهاي 
انقلابي شروع شد، سپس در همه پرسي نظام 
جمهوري اس��لامي، با پيش��نهاد جمهوري 
دموكراتيك اس��لامي مرز خ��ود را با جريان 
ولايي روشن ساخت و هنگامي كه نتوانست 
آرای اكثري��ت نماين��دگان مجلس خبرگان 
قانون اساسي را به دست آورد با تصويب اصل 

ولايت فقيه در آن مجل��س، درصدد انحلال 
مجلس مذك��ور برآمد. در نهايت با تس��خير 
سفارت امريكا از سوي دانشجوياني كه خود 
را پيرو خط امام مي دانستند، از تصدي دولت 
موقت به صورت دس��ته جمعي اس��تعفا كرد 
و در مجلس اول شوراي اس��لامي با تشكيل 
فراكس��يون هم نام به همكاري ب��ا مخالفان 
جريان ولايي پرداخت و مخالف��ت خود را با 
اس��تيضاح بني صدر اعلام نمود. در انتخابات 
مجلس دوم نيز انتخاب��ات را تحريم كرد و به 
يك اپوزيسيون داخلي تمام عيار تبديل شد. 
به دلي��ل مخالفت هاي آن با اصول اساس��ي 
نظ��ام جمهوري اس��لامي در س��ومين دوره  
انتخابات مجلس ش��وراي اسلامي، هنگامي 
كه نهضت آزادي ايران خود را براي ش��ركت 
در اين انتخابات مهيا مي كرد، امام خميني در 
پاسخ به نامه  وزيركشور وقت، نهضت مذكور 
را به دليل ديدگاه ها و مواضع آن از تصدي هر 
نوع سمتي در قواي سه گانه  جمهوري اسلامي 
ايران فاقد صلاحيت دانس��تند، بدين ترتيب 
از آن تاريخ به بعد عم��لًا نهضت آزادي ايران 
به عنوان يك گ��روه غيرقانوني و يك جريان 
مخالف جمهوري اس��لامي ايران ش��ناخته 
مي شود: نهضت به اصطلاح آزادي صلاحيت 
براي هيچ امري از ام��ور دولتي يا قانونگذاري 
يا قضايي را ندارند و ضرر آنه��ا به اعتبار آنكه 
متظاهر اسلام هس��تند و با اين حربه جوانان 
عزيز ما را منحرف خواهند كرد و نيز با دخالت 
بي مورد در تفسير قرآن كريم و احاديث شريفه 
و تأويل ه��اي جاهلانه موجب فس��اد عظيم 
ممكن است بشوند، از ضرر گروهك هاي ديگر، 
حتي منافقي��ن اين فرزن��دان عزيز مهندس 
بازرگان، بيش��تر و بالاتر است... بدين ترتيب 
از آنجا كه در هنگام تأس��يس نهضت آزادي 
بر»مصدقي« بودن آنها تأكيد ش��ده بود، در 
عمل نيز اين تش��كل ب��ا مصدقي هاي جبهه  
ملي سرنوشت يكساني پيدا كرد و به تعارض 
و تقابل علني با جمهوري اس��لامي اسلامي 

ايران پرداخت.« 

 به بهانه انتشار اثر تاريخي-پژوهشي»ملي مذهبي ها« 
از سوي مركز اسناد انقلاب اسلامي

مسلمانان مصدقي!

  شهريار زرشناس
مرگ داريوش ش�ايگان در آغازين روزهاي تعطيلات 
نوروز امس�ال، همه گونه واكنش�ي را برانگيخت، جز 
واكنش نقادانه كه از قضا مدعيان »فكر روشن« در اين 
مرزوبوم ديرگاهي است كه از راه بيرق افرازي آن، نان 
خورده اند. مقالي كه هم اينك پيش روي شماست، در 
پي خوانشي است از سير تطور فكري داريوش شايگان 
از منظر تاريخي و انديش�گي. اميد آنكه مقبول افتد. 

   
  يك طريقت صوفيه مشرف شدم!

»داريوش شايگان« در بهمن 1313 شمسي در تهران و 
در خانواده اي متجدد و صاحب سرمايه به دنيا آمد. پدرش 
بازرگاني از اهالي آذربايجان و مادرش، زني گرجس��تاني 
از يك خانواده اشرافي، س��ني مذهب و معتقد بود كه در 
پي روي كار آمدن رژيم بلشويكي در روسيه، از آن كشور 
مهاجرت كرده بودند. داريوش از همان ابتداي كودكي با 
آميزه اي از فرهنگ ها و زبان ه��ا در پيرامون خود رو به رو 
ش��د. در كودكي دايه اي روس داش��ت، مادرش به زبان 
گرج��ي و تركي عثماني ب��ا برخي از اطرافيانش س��خن 
مي گفت و پدرش به تركي آذري با مادر حرف مي زد. براي 
تحصيل به مدرسه »سن لوئي« رفت كه كشيشان لازاري 
فرانسوي زبان آن را اداره مي كردند. خود شايگان در اين 
باره مي گويد:» بدين س��ان در محيطي چندزبانه زندگي 
كرده ام و گمان مي كنم كه اين امر، سرنوشت من و راه هاي 

بعدي زندگي مرا شكل داده است.«
در 15سالگي براي نخستين بار به اروپا سفر كرد. وي در 
مرور خاطرات آن روزه��ا مي گويد:»اولين بار كه به خارج 
س��فر كردم، در س��ال 1329 بود. اول به ايتاليا رفتم]و[ 
سراسر كشور را زير پا گذاشتم.... من در اين سفر، شكوه و 
جلال ايتاليا را در كنار كوكاكولا كه به نظرم شربتي بهشتي 
رسيد، كشف كردم... بدين سان پيش از آنكه در انگلستان 
اقامت كنم، گ��ردش كوچكي به گرد اروپا ك��رده بودم... 
من دبيرستان را در ايران به پايان نرس��اندم، زيرا در سن 

15سالگي رهسپار انگلستان شدم.« 
ش��ايگان در آغ��از جواني در تع��ارض مي��ان ارزش هاي 
مدرنيس��تي اي كه در فضاي خانواده و در زمان تحصيل 
در انگلستان با آنها مأنوس شده بود و جنبه هاي سنتي و 
مذهبي كه در فرهنگ و زندگي روزانه مردم ايران جاري 
بود، گرفتار نوعي كشمكش شد و براي مدتي به قول خود 
» مسلماني متدين ش��ده بودم و به يك طريقت صوفيه با 
همه مجموعه اوراد، نماز و روزه و نذر و دعاهايي كه مستلزم 
آن بود، مشرف شدم.« البته شايگان بعدها ديگر آن تدين 
اس��لامي را دنبال نكرد و در مراح��ل پختگي فكري اش، 
شريعت اس��لامي را عاملي دانس��ت كه » بر جامعه ترمز 
مي زند« و مدعي شد:»مي دانيم كه عارفان در برابر شرع، 
رفتاري آزادانه تر و گاه بسيار گستاخانه در پيش گرفتند. 
در تاريخ اسلام و به ويژه در ايران، همواره نوعي مخالفت 
كم و بيش علني ميان اهل طريقت يا معتقدان به مذهب 
باطني و اهل شريعت يا علماي محتسب وجود داشته است، 
چنانكه گويي با دو سنخ وجود سروكار داريم؛ وجود اصيل 
و وجود ظاهري. من شخصاً معتقدم كه در روزگار ما تنها 
مي توان معنوي بود.« با وجود اي��ن اما همچنان مي توان 
رگه اي از معنويت عرفاني س��كولار را در اف��كار و احوال 
امروزش مش��اهده كرد. وي در يك مصاحبه مطبوعاتي 
درباره علاقه اش به عرفان گفته اس��ت:» من ش��خصاً به 
عرفان و به نحوه تفكر اس��اطيري، علاقه و كشش زيادي 
دارم. من ابتدا هنرشناس بودم و به مطالعه فرهنگ هند و 
چين علاقه داشتم.« شايگان در سال هاي پاياني دهه 30 
به مطالعه انديشه و آيين هاي هندي علاقه مند شد و كتاب 
»اديان و مكتب هاي فلس��في هند« را در دو جلد نوشت. 
ظاهراً آش��نايي با »هانري كربن« مستش��رق و فيلسوف 
فراماسونر فرانس��وي كه علاقه خاصي به حكمت اشراقي 
سهروردي داش��ت و س��ال ها از طرف حكومت فرانسه، 
عه��ده دار مأموريت هاي��ي در تركيه و اي��ران بود، نقش 
تعيين كننده اي در حيات فكري وي داشته است. خود او 
در اين باره مي نويسد:» از سال هاي دهه 60 ميلادي به بعد 
پيرامون كربن، حلقه اي از روشنفكران جوان شكل گرفت 
كه من يكي از آنها بودم... او نه تنها بر پژوهش هاي من تأثير 
گذاشت و جهت مطالعات مرا تعيين كرد كه مدير راهنماي 
رساله دكتراي من بود و وجود وي سرآغاز جنبشي معنوي 
بود كه مي خواست ميان ايران سنتي و كهن و تجدد دوران 

جديد، پلي برقرار كند«. 
   از» مركز مطالعات تمدن ه�ا« تا »بنياد مطالعات 

ايران«
شايگان در سال 1347 به ايران بازگشت و همراه »احسان 
نراقي« و »جمشيد بهنام« در »مركز مطالعات تمدن ها«، 
يكي از واحدهاي مطالعاتي و فرهنگي وابسته به »بنياد فرح 
پهلوي« مشغول فعاليت شد. پس از چندي نيز به سمت 
مديرعاملي بنياد فرح پهلوي منصوب شد.)5( تدريس در 
دانش��گاه تهران از ديگر فعاليت هاي او در اين زمان بود.

شايگان دو كتاب »بت هاي ذهني و خاطره ازلي« و »آسيا 
در برابر غرب« را در س��ال هاي 1355 و 1356 منتش��ر 
كرد كه در هر دوي آنها رگه هاي بسيار پررنگي از تعلقات 
فكري وي به انديشه هاي اسطوره اي ديده مي شود. كتاب 
»آسيا در برابر غرب« را مي توان مانيفست فكري او پيش 
از انقلاب اسلامي ايران دانست كه از برخي جهات، تحت 
تأثير وجوهي از تفكر»علم الاسماء تاريخي« و » حكمت 
انسي«دكتر »سيد احمد فرديد« قرار دارد. البته شايگان 
پس از پيروزي انقلاب اسلامي ايران به سرعت از مواضع 
پيشين خود عدول كرد و در مسير ترويج نئوليبراليسم قرار 
گرفت. در همان روزها بود كه ايران را ترك گفت و پس از 
مدتي به سمت رياست» مركز مطالعات اسماعيليه« وابسته 
به »آقاخان«ها كه قريب دو قرن است به صورت خانوادگي 
در خدمت استعمار انگليس هستند و نيز سرپرستي» مركز 
ايراني مطالعات تمدن ها« در خارج از كشور منصوب شد. 
وي ارتباط نزديكي با دفتر»رضا پهلوي« برقرار كرد و در 
سال 1368 سردبير فصلنامه »ايران نامه« متعلق به »بنياد 
مطالعات ايران« شد. اين بنياد يكي از مراكز فرهنگي فعال 
خارج از كشور اس��ت كه با حمايت مالي» اشرف پهلوي« 
و »بنياد امريكايي علوم انس��اني« با استفاده از تسهيلات 
مربوط ب��ه پرداخت ماليات، در س��ال 1981 ميلادي در 
ايالت نيويورك امريكا تأسيس شده است. مديرعامل اين 
بنياد »مهناز افخمي« است كه از زمان رژيم پهلوي كارگزار 
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