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  حسين مطلق
يكي از مهم ترين مسائلي كه در طول اعصار گذشته 
مورد بحث عوام، مورخان، فقها، حكما و عرفا بوده، 
نسبت  سلنجي ميان »عرفلان« و »دين اسلام« 
است. بررسي نسبت اين دو مفهوم از آنجا اهميت 
مي يابد كه با رسليدن به پاسلخ، مي توان فهميد 
دايره شلمول عرفان ذيلل دين تعريف مي شلود 
يا چيلزي فراگيرتر از ديلن؟ آيا عرفلان در ذات 
اسلام اسلت يا »عرفان اسلامي« چيزي غير از 
اسام اسلت؟ آيا عرفان فراديني يا حتي الحادي 
نيز مي تواند موضوعيت داشلته باشلد يلا خير؟ 
يادداشت كوشيده تا اين نسبت را با توجه به نگاه 
شهيد مطهري)ره( به مقوله عرفان بررسي نمايد. 

   
  چند نظر در نسبت عرفان و دين

شهيد مطهري در نسبت سنجي عرفان و اسلام چند 
نظر را تشريح مي كند: 

الف( گروه نخس��ت را برخي محدثان و فقهاي تاريخ 
اسلام تشكيل مي دهند كه معتقدند عرفا در مسلك 
خود پايبندي به اسلام و شريعت ندارند و صرفاً اعمال 
خود را به اس��لام نس��بت مي دهند. اين گروه با مثال 
زدن برخي از عارفان و آثار يا نوش��ته هاي آنان كه در 
آن آثار مي توان پاي شريعت گريزي را مشاهده كرد، 
بدبيني خود را نسبت به عرفان و مسلك عرفاني ابراز 

مي دارند
ب( برخي روش��نفكران معاصر كه عرفان را جرياني 
در اعتراض به ش��ريعت مي دانند و بر همين اس��اس 
معتقدند جنبش هاي عرفان��ي در طول تاريخ با تكيه 
بر زهد فردي و عزلت گزيني به جريان مذهبي حاكم 
اعتراض نشان داده اند. پس جنبش هاي عرفاني لزوماً 
ذيل اس��لام قابل تعريف نيس��ت و چه بس��ا مناسك 
عرفاني مي توانند جايگزين براي دين به حساب آيند

پ( نظريه سوم ش��هيد مطهري آن را نظريه معتدل 
مي نامن��د و اعتقاد دارن��د اگرچه برخي اف��راد كه با 
نام عرفان در تاريخ اس��لام ش��ناخته ش��ده هستند 
نظرياتي ارائه نموده اند كه نهايت آن به بدعت و انحراف 
يا فرقه ب��ازي مي انجامد ام��ا به طور كل��ي و به دليل 
انحرافات شكل يافته در مسير عرفان نمي توان آن را 
از اس��اس نفي نمود. عرفا نيز همچون بقيه گروه هاي 
فرهنگي اسلامي چارچوب خاصي مواضع و عقايد خود 
داشته اند و بسياري از آنان هيچگاه چارچوب خود را 

تعارض با دين تعريف نكرده اند.
ش��هيد مطهري اعتقاد دارد بايد در عرفان پژوهي دو 
نگرش مختلف را از هم تفكيك كرد. نگرش نخس��ت 
ديدگاهي اس��ت كه عرفان را برگرفته از بطن معارف 
اس��لامي و عمق فرهنگ ديني مي دانن��د و در طول 
تاريخ همواره افراد شناخته شده و بزرگان ديني با اين 
عرفان شناخته مي شدند اما در مقابل همواره گروهي 
بوده اند كه با استناد به عرفان و ادعاي عرفاني دست به 
تشكيل فرقه هاي صوفي مسلكانه زده اند. استاد شهيد 
معتقد است نبايد به دليل برخي از اين بدعت ها اصل 
عرفان اسلامي را زير سؤال برد. ايشان عرفان را واژه اي 
مي دانند كه در غيريت با اسلام تعريف نمي شود بلكه 
» عرفان اس��لامي، مايه ها و ماده هاي اصلي خود را از 

اسلام گرفته است.«
نقد نظريه ه��اي عرفان و تصوف و عملك��رد برخي از 
صوفيان نبايد مانع از ادراك حقيقت عرفان اس��لامي 
به عنوان يك بعد از معارف اس��لامي و فرهنگ ديني 
مسلمانان شود: عرفان، ساحتي از ساحت هاي فرهنگ 
و معارف اس��لامي اس��ت كه نبايد از آن غافل ش��د و 
لايه هاي  باطني دين مقدس اسلام در عرفان اصيل و 
خالص اسلامي به ظهور رسيده است؛ اگرچه عملكرد 
عارفان و كاركرد عرفان و تصوّف نقدپذير اس��ت: در 
س��نجش و ارزيابي انطباق نظرهاي عارفان با كتاب و 
سنّت و فرهنگ  اصيل اسلامي و نوع كاركرد عرفان و 
تصوّف بايد كارشناسان و متخصّصان مربوطه بررسي 

و اظهارنظر كنند
ضوابط و اصولي كه عرفا مطرح كرده اند، در انطباق با 
فرهنگ اسلامي در طول ادوار تاريخي اسلام تكامل 
پيدا كرده است. هرچند در اين پروسه تكاملي و توسعه 
عرفان نظري جرياناتي چون انديش��ه هاي فلس��في 
اشراقي يا جريان انديش��ه كلامي نيز بر عرفان تأثير 
گذاشته اند اما همين انديشه ها نيز خارج از چارچوب 
تفكر اسلامي اساساً قابل تحليل نيستند. پس شهيد 
مطهري ضمن انتق��اد به برخي محدث��ان و فقها كه 
مي كوشند عرفان را غيريتي بر چارچوب اسلام معرفي 
كنند، اين دسته را عمدتاً افرادي تنگ نظر مي داند كه 
بيشتر به ظواهر اس��لام تأكيد دارند و جنس خشك 
اس��لامي كه قائل به آنن��د، با لطافت ه��اي عرفاني و 
معنويت هاي عميق آن ناسازگار است:»حقيقت اين 
اس��ت كه نظريه اين گروه، به هيچ وج��ه قابل تأييد 
نيست. مايه هاي اولي اسلامي بس��ي غني تر است از 
آنچه اين گروه به جهل  يا به عم��د فرض كرده اند. نه 
توحيد اس��لامي به آن س��ادگي و بي محتوايي است 
كه اينها فرض كرده اند و نه معنويت انس��ان در اسلام 
منحصر به زهد خشك است و نه نيكان صحابه رسول 
اكرم آنچنان بوده اند كه توصيف شد و نه آداب اسلامي 
محدود اس��ت به اعمال جوارح و اعض��او.... تعليمات 
اسلامي توانسته است الهام بخش يك سلسله معارف 

عميق، در مورد عرفان نظري و عملي باشد.« 
شهيد مطهري صراحتاً معتقد است: » يكي از علومي 
كه در دامن فرهنگ اس��لامي  زاده شد و رشد يافت و 

تكامل پيدا كرد، علم عرفان است.«
به عبارتي ايشان اسلام را بستري براي رويش و تكامل 

عرفان مي دانند و اصلًا علت وجودي نضج عرفان پس 
از دوره اسلامي را وجود دين اس��لام برمي شمرند. از 
منظر ايش��ان عرفان هم در نظر و هم در عمل، با دين 
اس��لام تماس و اصطكاك دارد؛ چراكه اسلام بيش از 
هر ديني، به رابطه انسان با خدا و جهان و كيفيت آن 
و نيز تشريح ماهيت نظام آفرينش و جايگاه وجودي 
انسان در آن پرداخته است. ايشان در نسبت شناسي و 
نسبت سنجي عرفان با اسلام و ادعاي عرفاي اسلامي 
پيرامون نيل ب��ه حقيقت مي نويس��د:»البتّه عرفاي 
اس��لامي هرگز مدّعي نيس��تند كه س��خني ماوراي 
اسلام دارند و از چنين نسبتي سخت تبرّي مي جويند. 
برعكس، آنها مدّعي  هس��تند كه حقايق اس��لامي را 
بهتر از ديگران كش��ف كرده اند و مسلمان واقعي آنها 
مي باش��ند. عُرفا چه در بخش عمل��ي و چه در بخش 
نظري، همواره به كتاب و س��نّت و سيره نبوي و ائمه 

اكابر صحابه استناد مي كنند.«
تفسير عرفان از اس��لام و جهانبيني عرفاي اسلامي 
پيرامون روابط انس��ان با »خدا«، »خود«، »جامعه« 
و »جهان« از نگاه ش��هيد مطهري برگرفته از اصول 
اسلامي است و آنچه عرفا براي رسيدن به مسير حق 
سخن گفته اند؛ چيزي فراتر از آموزه هاي ديني، بيان 
قرآني و سيره معصومين در آنها يافت نمي شود. ايشان 
به منظور اثبات ادعاي خود ب��ه آيات و روايات رجوع 
مي نمايند و دس��تمايه هاي عرفان��ي موجود در آن را 

استخراج و باين نموده اند. 

   عرفان اسامي در آيات قرآن
شهيد مطهري پس از ذكر آياتي از قرآن مانند آيه ۱۱۵ 
سوره بقره: »وَ لِّهِ المَْشْرِقُ وَ المَْغْرِبُ فَاَينَما توَُلوُّا فَثَمَّ 
وَجْهُ الّهِ آن الّهَ واسِعٌ عَليمٌ«؛ و آيه ۳ سوره حديد »هُوَ 
ءٍ عَليِمٌ«  اهِرُ وَالبَْاطِنُ وَهُوَ بكُِلِّ شَ��يْ لُ وَالْخِرُ وَالظَّ الْأَوَّ
مي گويد: اين نوع آيات انس��ان را به س��وي توحيدي 
ناب و برتر از توحيد عوام الناس فرا مي خواند. ايش��ان 
معتقد ند اين آيات كه وحدت وجود را مورد اشاره قرار 
مي دهد به جلوه اي از توحيد اشاره دارد كه تعمق در 
دين س��لوك عرفاني مي توانند چنين شناختي را به 
دست دهد. در خصوص اعتقاد عرفان اسلامي به هدف 
لقاءال اين هدف را منطبق ب��ا آيات قرآن مي دانند و 
آيات مختلفي از قرآن را كه به عبارت اشاره نموده اند 
برمي شمارد و همچنين به داستان هاي قرآني كه به 
روايت تكلم خداوند با برخي از بندگان غير از پيامبران 
همچون حضرت مريم مي پردازد اش��اره مي نمايند و 
آن را قابل تطبيق با مرحله نهايي از س��لوك عرفاني 
مي دانند. همچنين اعتقاد به تزكيه نفس را يكي ديگر 
از اصول عرفاني برگرفته از آيات قرآن برمي شمارند كه 
مكرراً در قرآن مورد اشاره قرار گرفته و به تزكيه نفس 
ّهَذِينَ  و ضرورت آن پرداخته شده است. آيه شريف »وَال
جَاهَدُوا فيِنَا لنََهْدِينّهَهُمْ سُبُلنََا« به همين موضوع يعني 
رس��يدن به مراتب والاي معن��وي در اثر تزكيه نفس 
اشاره مي كنند. از نظر ايش��ان در جاهايي از قرآن كه 
به نفس اماره ، نفس لوام��ه و نفس مطمئنه پرداخته 
است، به گونه اي منازل و درجات تقرب به خداوند را 
بيان نموده كه از اين به بعد قابل تطبيق با منازل سير 

و سلوك است كه عرفا به آن اشاره دارند. 
يكي از آيات قرآني كه بسيار مورد استفاده عرفا بوده 
است، آيه معروف به »نور« است كه استاد مطهري بعد 
از تفسير اين آيه از سوره نور كه خداوند را به نور چراغ 
تشبيه كرده اس��ت؛ از هدايت هاي عقلاني، وحياني و 
باطني و حسي كه اين آيه به آن اش��اره دارد، سخن 
مي گويند. ايش��ان بالاترين س��لوك عرفاني را طبق 
آيه شريفه، سلوك اولياي خدا مي دانند كه با هدايت 
ُ آن ترُْفَعَ  وحياني حاصل مي گردد: » فيِ بيُوتٍ أذَِنَ الّهَ

وَ يذْكرَ فيِهَا اسْمُهُ«. 
در ادامه ايش��ان به تفس��ير عبارت »رجال لا تلهيهم 
« )مرداني كه تجارت و كسب  تجارة و لا بيع عن ذكرالّهَ
آنان را از ذكر خداوند بازنم��ي دارد( مي پردازند، و از 
همين جا تفاوت عرفان مورد پذيرش اسلام را با ساير 

عرفان ها بيان مي نمايند. ايشان اين عبارت را اينگونه 
توضيح مي دهد كه س��الكان مسير حق، عزلت نشين 
نيستند كه حسب انتظار برخي ديدگاه هاي انحرافي 
عرفاني، رس��يدن به كمال را در گرو ان��زوا از اجتماع 
مي دانند: از اينجا تفاوت منطق عرفاني قرآن با خيلي 
از عرفان ها روشن  مي ش��ود. قرآن نمي گويد مرداني 
ك��ه از كار و تجارت، بيع، بنّان��ي، معماري، آهنگري، 
نجّاري، معلّمي و خلاصه »وظايف« دست  برمي دارند 
و به ذكر خدا مشغول مي ش��وند. مي فرمايد: آنها كه 
در همان حالي كه اشتغال به كارش��ان دارند، خدا را 
فراموش نمي كنند. يگانه  چيزي ك��ه هيچ وقت او را 
فراموش نمي كنند، خداست. يك چنين آدمي واقعاً 
بدن او مسجد است؛ چون هميشه در اين بدن، ياد خدا 
و ذكرخدا و تسبيح خداست. همه كارهاي درستي كه 
ديگران مي كنند، او هم مي كن��د؛... امّا تفاوت در اين 
است كه او در عين اشتغال به كارش  يك لحظه از خدا 

غافل  نيست. «
  برداشت هاي عرفاني از احاديث و روايت

شهيد مطهري براي بررس��ي مباني عرفان اسلامي با 
س��يره پيامبر به گفت وگوي پيامبر اس��لام صلي ال 
عليه و آله و س��لم بعد از نماز صبح يك��ي از روزها با 
يكي از اصحاب پيرامون يقين و نشانه هاي يقين درد 
دل بر رسيدن انسان به مقام احسان شهود و مكاشفه 
اشاره مي نمايند. استاد مطهري سيره علوي و روايات 
حضرت اميرالمؤمنين عليه السلام را نيز يكي از منابع 
اصيل عرفان اس��لامي بر مي شمارند. به ويژه حضرت 
در خطبه هاي 220 كه به تفس��ير آيه بيست و هفتم 
سوره نور پرداخته اند و در خطبه معرف 2۱8 )همام( 
كه به بيان اوصاف عارفان مي پردازند، اشارات عرفاني 
فراواني نهفته است. علاوه بر اين موارد ايشان به ادعيه 
وارده از ناحيه معصومين از جمله دعاي كميل، عرفه 
و مناجات ش��عبانيه و ني��ز اش��ارات عرفاني حضرت 
سيدالس��اجدين)ع( اش��اره مي كنند و آنها را يكي از 
مهم ترين و اصيل ترين منابع عرفاني شيعه مي دانند. 
شهيد مطهري نهايتاً با بررسي روايات نتيجه مي گيرند 
منبع ديگري جز اس��لام براي عرفان رش��ديافته در 
تمدن اسلامي قابل احصا نيست:»آيا با وجود اين همه 
منابع، جاي اين هست كه ما در جست وجوي يك منبع 
خارجي باشيم؟« از نظر ايشان حتي مستشرقيني كه 
روي عرفان اسلامي تحقي نموده اند، به اين معترفند 
كه منبعي جز آيات و روايات نمي ت��وان براي عرفان 
اس��لامي بيان نمود: »]آن دس��ته مستشرقيني[ كه 
مطالعات وسيعي در عرفان اس��لامي دارند و با اسلام 
بيگانه نيس��تند، صريحاً اعتراف دارند كه منبع اصلي 

عرفان اسلامي، قرآن و سنّت است. «
  عرفان منهاي مذهب محال است!

همانگونه كه بيان ش��د، نگرش متأخري كه نس��بت 
به عرفان وج��ود دارد، آن را اساس��اً ام��ري فراديني 
برمي شمرد. به عبارتي از رياضت هاي هندوها گرفته تا 
مناسك هاي يهوديان را گونه هاي عرفاني مي داند كه 
همه در پي رسيدن به آرامش وجودي انسان هستند 
و حتي اخيراً عرفان را كاملًا بي نياز از گرايش به دين 
برمي شمرد. به عبارتي شرعيات را مسئله غيرمرتبط 
با عرفان تلق��ي نموده و براي ط��ي مراحل عرفاني به 
طريقيت خاص در چارچوب ديني معتقد نيس��ت. از 
قضا در حال حاضر ب��ازار داغ عرفان ه��اي كاذب كه 
مي كوش��ند جايگزيني براي دين گرايي باش��ند، داغ 
است. شهيد مطهري اين مسئله كه عرفان، به عنوان 
»دين انس��اني« يا اومانيس��تي مطرح مي شود؛ ابراز 
تعجب نم��وده و طي طريق عرفاني ب��دون مذهب را 
اساساً امري محال و نشدني مي دانند: »اخيراً به عرفان 
توجّه پيدا كرده اند از باب اينكه آن را فرهنگ انسانگرا 
مي دانند كه اساس عرفان، خدا آگاهي و تسليم به خدا 
اس��ت. مي خواهند عرفان را از خدا جدا كنند و عرفان 
هم باش��ند. خيلي عجيب اس��ت! من در نوشته هاي 
امروز ايراني ها مي بينم به عرفان گرايش پيدا كرده اند. 
عرفان منهاي خدا و مذهب! اين خيلي عجيب است! 
امكان ندارد.« ايشان نهايتاً ضمن پرهيز دادن مردم از 
گرايش به اين عرفان هاي كاذب، به روايت امام باقر)ع( 
اشاره مي كنند كه درك حقيقي از حقيقت را صرفاً در 
مكتب اهل بيت و اس��لام امكانپذي��ر مي دانند:»امام 
رَبوا و شَرّقوا« به غرب عالم برويد، به  باقر)ع( فرمود: »غّهَ
شرق عالم برويد آخرش بايد بياييد اينجا. زانو بزنيد تا 

حقيقت را بفهميد.«

 شلهيد مطهري ضمن انتقاد بله برخي 
محدثان و فقها كه مي كوشلند عرفان را 
غيريتي بر چارچوب اسام معرفي كنند، 
اين دسلته را عمدتلاً افلرادي تنگ نظر 
مي دانلد كه بيشلتر بله ظواهر اسلام 
تأكيلد دارند و جنس خشلك اسلامي 
كه قائل به آنند، بلا لطافت هاي عرفاني و 
معنويت هاي عميق آن ناسلازگار است

شهيد مطهري به تفسير عبارت »رجال 
لا تلهيهم تجلارة و لا بيع علن ذكرالله« 
)مرداني كه تجارت و كسلب آنلان را از 
ذكر خداونلد بازنملي دارد( مي پردازند 
و از هميلن جلا تفلاوت عرفلان ملورد 
پذيلرش اسلام را بلا سلاير عرفان ها 
بيان مي نمايند. ايشلان ايلن عبارت را 
اينگونله توضيلح مي دهد كه سلالكان 
مسلير حق، عزلت نشلين نيسلتند كه 
حسلب انتظلار برخلي ديدگاه هلاي 
انحرافلي عرفانلي، رسليدن بله كمال 
را در گلرو انلزوا از اجتملاع مي داننلد

سالكان مسير حق عزلت  گزين نيستند
نسبت سنجي عرفان و دين در انديشه شهيد مطهري

 در مباحث عرفان نظري، وحدت وجود يكي از اصلي ترين 
مباحث عرفان اس��ت. البته باز هم نمي توانم خودداري 
كنم از اظهار تأس��ف، از اينكه بعضي از نويس��ندگان و 
ادباي محقّقي كه با وجود مقام والاي تحقيق در ادبيات، 
از عرفان - عرفان نظري - اطلاعي ندارند و در آن كاري 
نكردند! وحدت وجود را به معناي همه خدايي كه ناشي 
از عدم درك درست مسئله اس��ت، تعبير كردند و آن را 
جزو شَ��طَحياتي دانس��تند كه بر زبان حافظ و بعضي از 
عرفاي ديگر صادر مي ش��ده و نه ي��ك بينش و طرز فكر 

و جهان بيني!

رمضان علي تبار، عضو هيئت علمي پژوهشگاه فرهنگ و انديشه 
اسلامي و داراي آثار ارزشمندي در حوزه منطق و فهم دين است. 
از جمله  آثار وي مي توان به مفهوم شناسي علم و يقين، علم ديني: 
ماهيت و روش شناسي، معرفت ديني )حقيقت، ماهيت و ارزش(، 
فهم دين: مباني كلامي، برايند و برونداد و… اشاره كرد. منطق 
علوم انساني اسلامي جديدترين اثر رمضان علي تبار است كه در 
آينده اي نزديك توسط سازمان انتش��ارات پژوهشگاه فرهنگ و 

انديشه اسلامي به زيور چاپ آراسته خواهد شد.  
در ادام��ه يادداش��تي در همي��ن موض��وع را از اين نويس��نده 

مي خوانيد:
»منطق علوم انساني اس��لامي« به مثابه يك دانش يا دانشواره، 
داراي مباحث و مسائل مختلفي است. از جمله محورهاي پژوهش��ي مرتبط با اين حوزه، بحث از 
معرفي و توصيف خود اين حوزه و عنوان مي باش��د. جهت معرفي يك دانش يا دانشواره معمولاً به 
رئوس ثمانيه )هشت محور كلي( آن پرداخته مي ش��ود كه از جمله مي توان به تعريف علم، غرض 
و غايت علم، موضوع علم، روش علم و… اشاره نمود. شناخت مسائل، اجزا و جزئيات هر علمي به 
چنين تحقيقي وابسته است. اين نوع مباحث از مسائل و اجزاي دانش به شمار نمي رود بلكه به جهت 
نياز و ضرورت اوليه، معمولاً در آغاز تحقيق يا دانش، مورد بررسي قرار مي گيرند يا تحقيق مستقلي 

پيرامون آن تدوين مي شود. 
»منطق علوم انساني اسلامي« به مثابه دانش يا دانشواره از اين نكته مستثني نبوده و پيش از ورود به 
مسائل دروني آن، ارائه تحقيقي كلي در باب معرفي و ارائه شناسنامه آن، امري لازم و ضروري است. 
اين تحقيق از لحاظ اهميت و اولويت زماني، بر ساير مس��ائل دروني اين حوزه، برتري و تقدم دارد. بر 
اين اساس، تحقيق يادشده درباره ويژگي ها، عناصر ركني و غيرركني و الزامات »منطق علوم انساني 
اسلامي« مي پردازد تا اولاً نما و شمائي كلي از آن ارائه دهد؛ ثانياً بتواند محور و مبناي تحقيقات بعدي 
در اين زمينه قرار گيرد. برخي از مسائل و محورهاي اين تحقيق، از سنخ رئوس ثمانيه اند و برخي خارج 
از آن مي باشند. مسائلي نظير تعريف، موضوع، مسائل، هدف، كاركرد، رابطه آن با دانش هاي مرتبط و… 
از سنخ رئوس ثمانيه اند و مسائلي نظير ساختار، عناصر و مؤلفه ها، چارچوب نظري حاكم بر آن و… را 

مي توان از سنخ مبادي تصديقي آن به شمار آورد يا با مسامحه آنها را نيز ذيل رئوس ثمانيه قرار داد. 

كتاب »فيلسوف چكمه پوش؛ نقد و بررسي مباني هستي شناختي 
و معرفتي نظريه  جامعه باز كارل پوپر« به قلم حجت الاسلام مهدي 
ايماني مقدم و به همت نشر معارف منتشر شد. اين كتاب مباني 
هستي شناختي و معرفتي نظريه  جامعه باز كارل پوپر را بررسي و 
نقد مي كند. نويسنده در اين كتاب، نخست به بررس�ي و تحليل 

جامعه باز و جامعه بسته و مؤلفه هاي آن دو پرداخته است. 
در بخش دوم، فلس��فه سياسي و نظام سياس��ي برخاسته از آن 
مؤلفه ها عرضه شده اس��ت و سپس در س��ومين بخش، مبادي 
فلسفي جامعه باز، طرح و مشروح به نظريه جهان هاي سه گانه او 

پرداخته شده است. 
در بخش پايان��ي و در ارتباط ب��ا تبيين جهان س��وم پوپر، نظام 
معرفت شناسي او مبتني بر روش ابطال پذيري و فلس��فه علم او مبتني بر ابطال گرايي مورد نقد و 
بررسي قرار گرفته است و سپس هندسه معرفتي پوپر و لوازم آن در فلسفه سياسي و نظام اجتماعي 
مطلوب او يعني جامعه »ليبرال دموكرات« يا همان »جامعه باز« بر پايه مهندسي اجتماعي گام به گام 

و با حذف شرور و آلام و به روش خردورزي انتقادي مورد تحليل و نقد قرار گرفته است. 
نويسنده، در اين كتاب و در مقام نقد آراي پوپر سعي كرده است نخست با امانتداري، آراي پوپر را 
آنگونه كه او در نظر داش��ته نقل نمايد و به همين دليل در فصل هاي انتقادي، عيب هاي انديشه او 

بيان شده است. 
به نظر مي رسد به خاطر ارتباط منسجمي كه مؤلفه هاي انديشه پوپر دارد و ابتناي علوم سياسي و 
اجتماعي او بر مبادي فلسفي و معرفت شناختي و هستي شناختي او، با تزلزل در انديشه هاي معرفتي 

پوپر، كل نظام سياسي - اجتماعي او مبتني بر مؤلفه هاي جامعه باز دچار تزلزل گردد. 
كتاب »فيلسوف چكمه پوش؛ نقد و بررسي مباني هستي شناختي و معرفتي نظريه  جامعه باز كارل 

پوپر« در 2۴2 صفحه و قطع رقعي و با قيمت ۴200 تومان روانه بازار نشر شد. 

»فلسفه تاريخ شيعه« لحظه به لحظه تاريخ را شامل مي شود 
و صرفاً دل بس��تن به آينده هاي دور از دس��ترس نيست. اين 
كتاب ساعتي را به دس��ت هر ش��يعه و معتقدي مي دهد كه 
ثانيه به ثانيه آن، ب��ه وقت و با آرمان آينده اي كه قرار اس��ت 
اتفاق بيفتد، كوك مي شود. اعتقاد و باور به امام حاضر و ناظر، 
يعني اينكه هر آن تو بايد با او خود را تنظيم كني وگرنه يا جلو 
ميزني يا  عقب مي ماني كه در هر دو صورت وقت را گم كرده 

و از قافل��ه وا مي مان��ي. 
كتاب »فلسفه تاريخ« در دو بخش »نگاهي به فلسفه تاريخ در 
مغرب زمين« و »فلسفه تاريخ در شيعه« تدوين شده اس��ت. 

 نويس��نده در بخ��ش اول ب��ه چيس��تي و جاي��گاه و فايده و 
روش شناس��ي و انواع فلس��فه تاريخ و فلس��فه تحليلي تاريخ و فلس��فه نظ��ري تاريخ و نظر 
انديشمندان غربي در اين باره مي پردازد و در بخش دوم به مباني فلسفه تاريخ شيعه، سنت هاي 
مبتني بر مباني در صحنه تاريخ جهاني و ويژگي هاي فلس��فه تاريخ شيعه و فرجام انديشي در 
نگاهي مقايسه بين اسلام و يهوديت و مسيحيت را بيان مي كند. كتاب »فلسفه تاريخ«؛ ديدگاه 
شيعه با نگاهي به مكاتب ديگر نوشته حجت الاسلام والمسلمين علي فلاح رفيع )عضو هيئت 

علمي دانشگاه تربيت مدرس( در ۱۴۴ صفحه و با قيمت ۱0 هزار تومان منتش��ر شده اس��ت. 

وحدت وجود عرفا، »همه خدايي« نيست

 از زبان نويسنده اثر 

در نقد نظريات »كارل پوپر«

توضيحاتي درباره »منطق علوم انساني اسلامي«

 »فيلسوف چكمه پوش« منتشر شد

مقايسه »فلسفه تاريخ«
 در ديدگاه شيعه و مغرب زمين

صراط

ديدگاه

پيشخوان 


