
در نوشته‌هاي پيشين از اين قلم، نگارنده سعي داشت تا 
كم و بيش مسائل يا پرس��ش‌هايي را طرح و صد البته به 
اندازه وسع محدود دانش خود راهكارها يا پاسخ‌هايي را در 
برابر اين مسائل و پرسش‌ها بيان نمايد. با اين حال گاه در 
برخي از مسائل تنها مي‌توان به طرح پرسش اكتفا نمود 
و تلاش داش��ت با طرح بهتر صورت مسئله فضايي براي 
انديشيدن اذهان فراهم نمود، باش��د كه دير يا زود اهل 
فكر راهكار و پاسخ شايس��ته‌اي براي اين دسته از مسائل 

تمهيد و ارائه نمايند. 
اما چرا بحث مرجعي��ت و وجود مراجع متع��دد در زمان 
تشكيل حكومت اسلامي مشروع مبتني بر انديشه ولايت 
عامه فقيه، مسئله قابل تأمل به نظر مي‌رسد؟ براي پاسخ 
به اين سؤال اجازه دهيد نهاد مرجعيت را بنا بر تعريف رايج 
مورد توجه قرار دهيم. مرجع تقليد، فردي مجتهد اس��ت 
كه با تلاش و كوشش بسيار نس��بت به استنباط احكام و 
فرامين ش��ارع مقدس اقدام مي‌نمايد و مجموعه فتاوي و 
نظرات خود را در قالب كتب رساله عمليه يا به هر صورت 
ديگري در اختيار افراد مقلد قرار مي‌دهد تا ايشان به واسطه 
عمل به اين فتاوي در نزد شارع مقدس از اشتغال به تكليف 

بريء‌الذمه شوند و حجت شرعي داشته باشند. 
همچني��ن مقلدين يك مرج��ع تقليد به ج��ز تبعيت در 
عمل به احكام شرعي مطابق با نظر مجتهد مذكور كه در 
اصطلاح تقليد خوانده مي‌شود نسبت به انجام برخي امور 
ديگر به ايشان يا نمايندگان ايشان مراجعه مي‌نمايند مثلًا 
مقلدين براي محاس��به و پرداخت خمس و زكات و ديگر 
تعهدات ماليشان در حوزه امور ديني به دفاتر مراجع تقليد 
و نمايندگي‌هاي ايشان مراجعه مي‌نمايند. از سوي ديگر 
مراجع عظام تقليد نيز در بسياري از موارد از محل وجوهات 
شرعي‌اي كه در اختيار ايشان قرار مي‌گيرد نسبت به انجام 
برخي هزينه‌ها و مص��ارف و اداره برخي از امور ديگر اقدام 
مي‌نمايند كه از اصلي‌ترين اين موارد مي‌توان به پرداخت 
شهريه به طلاب علوم ديني، اداره حوزه‌هاي علميه، تبليغ 
دين و شريعت اسلامي، رسيدگي به فقرا و مستمندان و... 
اشاره نمود. و البته نبايد فراموش نمود كه هيچ محدوديتي 
از نظر تع��داد مراجع و اينكه افراد باي��د از كدام يك از اين 

مراجع تقليد كنند وجود ندارد. بر اين اس��اس عموماً ما با 
مراجع تقليد متعددي مواجه هس��تيم كه هر يك داراي 
مقلدين قابل توجهي در جامعه اسلامي مي‌باشند و در يك 
رابطه متقابل ميان خود و مقلدينشان به انجام وظايف نهاد 

مرجعيت اقدام مي‌نمايند. 
بنا بر ترس��يم پيش گفت��ه در خصوص نس��بت و جايگاه 
مراجع عظام تقليد و كاركردهاي نظام اسلامي با دو نكته 
چالش‌برانگيز مواجه خواهيم بود: اول آنكه بسياري از كار 
ويژه‌هاي تعريف شده براي نهاد مرجعيت همچون ترويج 
و تبليغ دين، اداره حوزه‌ها و مدارس علميه، رس��يدگي به 
محرومان و مس��تضعفان و وصول تعهدات و تكاليف مالي 
مس��لمين و هزينه‌كرد آن در محل مصارف شرعي آن و... 
دقيقاً بخش��ي از وظايف و تكاليفي اس��ت كه براي حاكم 
مشروع جامعه اس�المي در عصر غيبت ترسيم مي‌شود و 
ديگر اينكه اگر به واكاوي ماهيت و مبناي جواز رابطه ايجاد 
شده ميان مراجع عظام تقليد و مقلدين ايشان پرداخته شود 
با دو مبنا و توجيه متفاوت مواجه خواهيم بود. در مبناي اول 

رجوع مقلدين به مراجع تقليد از ب��اب قاعده عقلي رجوع 
جاهل به عالم مخصوصاً در حوزه ش��ناخت احكام شرعي 
شكل گرفته و جايز شمرده شده اس��ت كه در اين صورت 
مقلدين نسبت به نظر مرجع تقليد خود الزام و تكليف قطعي 
به پذيرش و تمكين نخواهند داشت بلكه بالعكس در صورت 
حصول علم معتبر از حيث ادله اصولي به خلاف بودن نظر 
مرجع تقليد و مطابق صواب نبودن آن، شرعاً بر ايشان واجب 
خواهد بود كه از عمل به فتواي مذكور خودداري نموده و 
مطابق با فتواي معتبر )البته با لحاظ موازين اصولي( اقدام 
نمايند و طبيعتاً در اين صورت نيز تكليف نمودن ش��رعي 
مقلدين به پرداخ��ت تعهدات مالي شرعي‌ش��ان به دفاتر 
مراجع عظام تقليد و نمايندگي‌هاي ايشان خالي از اشكال 
نخواهد بود. ام��ا در مبناي دوم براي توجيه رابطه ش��كل 
گرفته ميان مقلدين و مراجع تقليد ممكن است به روايات 
معصومين و ادله شرعي مربوط به رجوع به فقها و علماي 
اسلام شناس در عصر غيبت استناد شود و اين يعني همان 
ادله‌اي كه ولايت فقيه جامع‌الشرايط براي تشكيل و اداره 

حكومت اسلامي را اثبات مي‌نمايد. 
بنابر مراتب فوق اگر قرار باشد رابطه بين مكلفين و مراجع 
معظم تقليد از باب ادله ولايت شرعي تبيين شود آنگاه به 
اين معنا خواه��د بود كه در جامعه نه ي��ك ولي فقيه بلكه 
فقهاي متعدد صاحب ولايت ش��رعي خواهيم داشت كه 
البته يكي از ايشان ولايت شرعي خود را در سطحي بالاتر 
از س��ايرين اعمال مي‌نمايد ضمن اينك��ه نبايد فراموش 
نمود در اين صورت بحث عام و ش��امل بودن ولايت فقيه 
جامع‌الشرايط نسبت به همه مسائل مربوط به حوزه عمومي 
و مصالح مسلمين مورد مناقشه خواهد بود و بايد گفت ولي 
فقيه تنها در آن بخش از حوزه امور عمومي ولايت دارند كه 

در قلمرو ولايت شرعي مراجع تقليد قرار نداشته باشد. 
اما اگر مبناي رابطه مقلدين و مراجع تقليد رجوع جاهل به 
عالم باشد آنگاه هيچ نوع رابطه ولايي و تكليف‌آور شرعي در 
ميان نخواهد بود بلكه بحث بر سر آن است كه همچون امور 
تخصصي ديگر مثل طب، مهندسي و صنوف و حرفه‌هاي 
مهارتي، افراد ناآگاه به اف��راد خبره و آگاه مراجعه خواهند 
نمود ليكن هيچ گونه رابطه‌اي از جنس روابط الزام‌آور در 
بين ايشان وجود نخواهد داشت و اين تنها ولي فقيه جامعه 
اسلامي كه مي‌تواند نس��بت به امور عمومي و آزادي‌ها و 
امور عادي اشخاص احكام الزام آور از باب حكم حكومتي 
يا اجراي احكام اوليه و ثانويه شرعي جاري نمايد و در اين 
صورت كاركرد مراجع عظام تقليد لازم است به كاركردي 
شبيه به كاركرد اس��اتيد و انديشمندان حوزه‌هاي دانشي 
و تخصصي محدود ش��ود كه ضمن تربيت نيروي انساني 
براي جامعه و حكومت در دانش��گاه‌ها و مراكز آكادميك، 
به پردازش نظريه‌ه��ا و نرم‌افزارهاي حكومتي و اجتماعي 

همت مي‌گمارند. 
بديهي است برگزيدن هريك از موارد فوق واجد آثار متفاوت 
و الزامات تأثيرگذاري در سطح روابط بين افراد، حكومت 
اسلامي و نهاد مرجعيت خواهد بود. به همين جهت شايسته 
است محققين و انديشمندان با رعايت غايت احتياط و تأمل 
و به همه ابهاد مس��ئله در اين موضوع پژوهش‌هاي لازم را 
انجام داده و نسبت به برگزيدن مباني صحيح و تبيين آثار 

مبناي برگزيده اقدام نمايند. 

جايگاه حقوقي نهاد مرجعيت در نظام اسلامي

سند چشم‌انداز مطلقاً يك قطعه‌اي از نگاه‌هاي 
غربي نيست. ما جهت را عوض كرده‌ايم. ببينيد، 
يك نكته‌اي كه ش��ما جوان‌ها خوب است به آن 
توجه كنيد، اين است كه خيلي از چيزها هست 
كه قالب آن ايرادي ندارد، اما جهتش اشكال دارد؛ 
ما در اسلام هم از اين قبيل چيزها داشتيم. همين 
حج و عمره‌اي كه شماها مي‌رويد و اينقدر دختر 
جوان ما و پسر جوان ما - با آن دل‌هاي پاكشان- 
تحت تأثير آن قرار مي‌گيرند، اين حج يك رسم 
جاهلي است و در جاهليت بوده. همين طوافي كه 
ش��ما مي‌كنيد، اين طواف را در دوران جاهليت 
مي‌كردند...  پيغمبر حج و طواف و سعي را مطلقاً 
تغيير نداد - اين قالب حفظ شد - جهت آن را صد 
و هشتاد درجه عوض كرد؛ حجي كه مظهر شرك 
و بت‌پرستي و خرافه‌پرستي و عصبيت و جهالت 
محض بود، تبديل ش��د به مظهر توحيد، مظهر 
صفا، مظهر اخلاص و دلباختگي در مقابل ذات 
اقدس الهي. قالب‌ها اش��كالي ندارند. تكنولوژي 
هسته‌اي هيچ گناهي نكرده، گناه مال آن كسي 
است كه جهت او را جهت تخريب انسان‌ها قرار 
مي‌دهد. ي��ا مثلًا فناوري‌هاي پيش��رفته نانو، يا 
صنايع الكترونيك بسيار پيشرفته و آيروديناميك 
و امثال اينها گناهي ندارند؛ اينها خيلي خوبند و 
ابزارهايي هستند براي اينكه انسان بتواند در دنيا 
از منابع و فرصت‌هايي كه خدا در اين طبيعت قرار 
داده، به بهترين وجهي اس��تفاده كند. گناه مال 
آن كساني اس��ت كه از اين نعمت خدادادي و از 
اين گنجينه‌ الهي، براي زورگويي به بشر، تسلط 

به ديگران و پامال كردن حقوق ديگران استفاده 
مي‌كنند. شما كه مبناي خوبي داريد، شما كه به 
خدا معتقديد، شما كه به كرامت انسان معتقديد، 
شما كه با ظلم و غصب و تعدي و تجاوز مخالفيد، 
ش��ما كه اس��تكبار و جامعه‌ها يا حكومت‌هاي 
برآمده‌ از ش��هوات ش��خصي و جمعي را تقبيح 
مي‌كنيد، شما اين علوم را ياد بگيريد تا ارزش‌هاي 
خودتان را در دنيا ترويج كنيد و معارف خودتان را 
در دنيا حاكم كنيد. اين چيز بدي است؟! يك نفر 
سوار هواپيما مي‌شود و براي عياشي و هرزگي، 
به فلان ش��هر فلان كش��ور مي‌رود؛ يك نفر هم 
سوار همين هواپيما مي‌شود، مي‌رود براي زيارت 
خانه‌ خدا؛ اين هواپيما كه گناهي ندارد؛ جهت‌ها 
فرق مي‌كند. شما دانش و فناوري را فرا بگيريد 
و از هوش ويژه‌اي كه در ش��ما هس��ت - كه من 
حالا اش��اره خواهم كرد و بعضي از دوستان هم 
گفتند - استفاده كنيد، براي اينكه در اين جهت، 
قله را فتح كنيد. آن ‌وقت از اين موقعيت و از اين 
فرصت، براي نشر ارزش‌هاي حقيقي - به جاي 
ارزش‌هاي دروغين، به جاي نفسانيات، به جاي 
هرزگي، به جاي س��لطه‌ زر و زور بر سرنوش��ت 

بشر - استفاده كنيد. 
)بيانات در ديدار نخبگان جوان 
دانشگاهي 1387/6/5(

 سيد مجتبي حسيني پور*
از جمله نهادهاي��ي كه مورد توج��ه زياد نظام 
اس�المي ايران بوده، نهاد »شورا«ست. در بيان 
اهميت اين نهاد همين بس كه قانونگذار اساسي 
جمهوري اسلامي ايران، چنين نهادي را در غالب 
امور و حوزه‌ها مورد شناسايي قرار داده است. بر 
اساس اين قانون نظام شورايي از كوچك‌ترين 
واحد تقسيمات كشوري يعني روستاها شروع 
شده و تا محدوده استان‌ها توسعه مي‌يابد و به اين 
موارد نيز اكتفا نشده است بلكه مقرر داشته در 
واحدهاي توليدي، صنعتي، كشاورزي، آموزشي، 
اداري و خدمات��ي و مانند اينها نيز ش��وراهايي 
مركب از نمايندگان كارگران و دهقانان و ديگر 
كاركنان و مديران اين واحدها تشكيل مي‌شود. 
اين ش��وراها به منظور تأمين قسط اسلامي و 
‌همكاري در تهيه ‌برنامه‌ها و ‌ايجاد هماهنگي در 

پيشرفت امور ايجاد مي‌شوند. 
همچنين در رأس قوه قانونگذاري كشور مجلس 
شوراي اسلامي قرار گرفته است كه مصوبات آن 
توسط شورايي ديگر تحت عنوان شوراي نگهبان 
مورد نظارت شرعي و اساسي قرار مي‌گيرد و فارغ 
از اين موارد شوراهاي ديگري نيز نظير مجلس 
خبرگان رهبري، شوراي موقت رهبري، شوراي 
عالي امنيت ملي و ش��وراهاي موردي ديگري 
در نظام حقوق اساس��ي ما م��ورد پذيرش قرار 
گرفته‌اند كه جملگي حاكي از مقام بس مهم اين 

نهاد در نظام حقوقي ما دارد. 
بدون ترديد اين اهميت و جايگاه ويژه نمي‌تواند 
بدون توجه نسبت به جايگاه و مباني فقهي اين 
نهاد باشد. همانگونه كه در صدر اصل هفتم قانون 
اساسي به صراحت آمده اس��ت »طبق دستور 
قرآن كريم: »و أمْرُهُمْ شَوري بيَنَهَم« و »شاورِهُم 
مر«)159 آل عمران( ش��وراها... از اركان  في اَال

تصميم‌گيري و اداره امور كشورند.«
لذا سعي داريم به منظور فهم جايگاه نهاد شورا و 
صلاحيت‌هايي كه اين نهاد مي‌تواند داشته باشد 
در اين مجموعه چند بخش��ي تا حد امكان به 

بررسي مباني فقهي نهاد شوراها بپردازيم.
ابتدا به بررسي آيات مربوط به شورا مي‌پردازيم:

در آيه‌159 س��وره آل عم��ران خداوند متعال 
ِ لنِْتَ لهَُمْ وَلوَْ  مي‌فرمايد: »فَبِمَا رَحْمَةٍ مِ��نَ اللَّه
وا مِنْ حَوْلكَِ فَاعْفُ  ا غَليِظَ القَْلبِْ لانفَْضُّ كُنْتَ فَظًّ
عَنْهُمْ وَاسْتَغْفِرْ لهَُمْ وَشَاورِْهُمْ فيِ الأمْرِ فَإذَِا عَزَمْتَ 

ليِنَ«.  َ يحُِبُّ المُْتَوَكِّ ِ إنَِّ اللَّه لْ عَلىَ اللَّه فَتَوَكَّ
در اين آيه كريمه خداوند متعال از شيوه تعامل 
پيامبر)ص( با ياران و عموم امت اسلامي سخن 
مي‌گويد. يعني پيامبر بايد در تمام مسائل مربوط 
به زندگي مسلمانان و اسلام، كار دعوت، جنگ و 
صلح، تمام مسائل عمومي، عملكردها، تصميم‌ها 
و برنامه‌ريزي براي ابزاره��ا و اهداف در جايگاه 
رهبري خود كه مرتبط با سرنوشت عمومي امت 
اسلامي است مبتني بر مشورت حركت كند تا از 

اين طريق بتواند به دو نتيجه دست بيابد:
اول برنامه‌ري��زي ب��راي تربيت رفت��ار فردي و 
اجتماعي، بر اس��اس دوري جستن از استبداد 
رأي در گرفت��ن مواضع قطع��ي و تصميم‌هاي 
سرنوشت‌س��از و تأكيد بر اينكه انس��ان بايد به 
صاحبان فكر مراجعه كن��د و در تمام گام‌هاي 
خود با آنان مشورت كند، سپس به انديشه خود 
بازگردد و نظرات گوناگون را با يكديگر مقايسه 

نمايد و تك تك آنها را ب��ا آرامش و واقع‌گرايي 
مورد بررسي قرار دهد تا سرانجام به شيوه فكري 
درستي به نتيجه پاياني دست يابد و سپس بر 

اساس آن با قدرت و ثبات عمل كند. 
دوم آماده ساختن امت اسلامي به عنوان قاعده 
اساسي انديشه‌ورزي تا آنان نيز همگام با رهبري 
در برنامه‌ريزي‌ها و طراحي‌ها به تفكر بپردازند و 
با توجه به تفكر بدانند كه چگونه حركت كنند 
و متناس��ب با هدف چگونه به انتخاب وس��يله 
بپردازند و از همان ابتدا آگاه��ي و تأمل و ثبات 
به پيگيري تصميم‌ها اقدام نمايند و به نوبه خود 
به تمرين نقش رهبري بپردازند تا اگر وقتي خلأ 
توانمندي و برنامه‌ريزي و موضع‌گيري به وجود 
آمد وارد صحنه شود و رهبري را بدست گيرد و 
نيز بياموزد كه چگونه گام‌ها و اقدامات رهبران 
غيرمعصوم را مورد مراقب��ت و نظارت قرار دهد 
تا خداي نكرده منحرف نشود و گرفتار غفلت و 
خيانت نگردد.  عظمت تربيت اس�المي همين 
است كه مي‌گويد رهبري – حتي اگر در سطح 
رس��ول خدا)ص( نيز هس��ت كه خداوند با فكر 
درست و راه درست او را استحكام و قوت بخشيده 
اس��ت و او نيازي هم به فكر فرد ديگري ندارد – 
بايد به دنبال جامعه‌اي متفكر و قناعت‌پذير باشد 
تا با تكيه بر فهم و آگاهي خود اطاعت نمايد نه 
اينكه بدون فهم و آگاهي باقي بماند. اين كار يكي 
از بهترين ابزارهاي كادر‌سازي از بين افراد امت 

اسلامي براي آينده جامعه است. 
بسياري از انديشمندان اس�المي وقتي درباره 
اين فراز از آي��ه كريمه كه در موضوع ش��ورا به 
عنوان اساس حكومت اس�المي و ارتباط آن با 
مشروعيت اين حكومت يا عدم‌مشروعيت آن 
صحبت مي‌كنند، معتقدند كه اين آيه اس��اس 
يك قانونگذاري است كه به پيامبر و امت اسلامي 
مي‌آموزد در مسائل عمومي بر اصل شورا تكيه 
كنند تا ش��ورا به يك قانون عمل��ي فراگير در 
جامعه اسلامي تبديل شود. حتي در حالت‌هايي 
كه رهبري نيازي به آن ن��دارد، مثل وقتي كه 
رهبر معصوم وج��ود دارد.  لازم به ذكر اس��ت 
اين آيه نمي‌فرمايد كه اگر مش��ورت‌گيرنده به 
قناعت نرس��يد، باز هم بايد به مش��ورت عمل 
نمايد. اما در جايي كه ش��ورا اساس مشروعيت 
حكومت در دولت اسلامي را تشكيل مي‌دهد، 
امت اسلامي بايد به نتيجه تصميم‌ها و التزامات 
پس از آن پايبند باقي بماند. شايد از فراز دوم آيه 
 »ِ لْ عَلىَ اللَّه كه مي‌فرمايد: »فَإذَِا عَزَمْتَ فَتَ��وَكَّ
چنين برداشت كرد كه مشورت الزامي را براي 
مشورت گيرنده ايجاد نمي‌كند بلكه مسئله به 
مش��ورت‌گيرنده و قناعت و عدم‌قن��ات خود او 

بازمي‌گردد. 
بعضي از احاديث وارد ش��ده در اين زمينه نيز 
همين معنا را مورد تأكيد قرار مي‌دهد. در يكي 
از اين احاديث آمده است: »وقتي آيه »وَشَاورِْهُمْ 
فيِ الأمْرِ« نازل ش��د، رس��ول خدا)ص( فرمود: 
خدا و پيامبرش از مشورت بي‌نياز هستند، ولي 
خداوند آن را رحمتي براي امت قرار داده است. 
پس هر يك از ايشان كه مشورت كرد رشد را از 
دست نداد و هر كس آن را ترك كرد گمراهي را 

از دست نداد.« 
 ادامه دارد...

*كارشناس ارشد حقوق عمومي 

امكان حفظ قالب
 با تغيير جهت
 در حقوق اسلامي

 كلام رهبري

شورا
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لازمه ايجاد محيط مناس��ب براي رش��د فضائل اخلاقي 
ش��هروندان كه به عنوان يكي از كاركردهاي رس��انه در 
جمهوري اسلامي ايران به رس��ميت شناخته شده است 
رعايت م��رز دقيق مي��ان نقد و اطلاع‌رس��اني ب��ا مقوله 
ضداخلاقي هتك حرمت و تخريب ش��خصيت اشخاص 
مي‌باشد. در مواردي كه نقد عملكرد يك شخص متضمن 
نسبت دادن عمل مجرمانه‌اي به او باش��د به گونه‌اي كه 
نتوان صح��ت چنين نس��بتي را به اثبات رس��اند ضمن 
آنكه از نظر حقوقي ش��خص منتقد متهم ب��ه جرم افترا 
مي‌گردد كاركرد رس��انه نيز دچار اختلال ش��ده و از مرز 
اخلاقي و قانوني خ��ود تجاوز نموده اس��ت. در واقع نقد 
عملكرد يك ش��خص نبايد به هيچ وجه مستلزم نسبت 
دادن عمل مجرمانه به فرد مزبور باشد كه در اين صورت 
شخص منتقد بايد در مرجع قضايي ادله قانوني بر صحت 
ادعاي خود را ارائه نمايد و در صورت فقدان ادله قانوني يا 
عدم‌پذيرش آنها از سوي مرجع قضائي فرد متهم مي‌تواند 

به اتهام افترا از فرد منتقد شكايت نمايد. 
اعتماد افكار عمومي به مطالب منتش��ره در مطبوعات و 
ساير رس��انه‌ها اقتضا دارد تا مرز دقيق ميان نقد و هتك 
حيثيت اشخاص با نهايت دقت مورد لحاظ قرار گيرد كه 
در غير اين صورت نمي‌توان از ظرفيت بالاي رسانه براي 
نهادينه نمودن فرهنگ نقد سالم و در نتيجه رشد و ارتقاي 
اخلاق عمومي استفاده نمود. در ادامه به بررسي چگونگي 
وقوع جرم افترا و الزامات قانوني رسانه‌ها در لزوم پرهيز از 

ارتكاب اين عمل خلاف اخلاق و قانون مي‌پردازيم. 
در تعاليم و منابع اسلامي قبح و زشتي تعرض به حيثيت 
و آبروي افراد همچون تعرض به جان و مال آنان دانسته 
شده است. از جمله اين تعرضات به حيثيت، نسبت دادن 
اعمال مجرمانه ب��ه افراد پاكدامن و مؤمن اس��ت كه در 

فرهنگ حقوقي از آن به افترا ياد مي‌شود. 
ممنوعيت و حرمت افترا از مسلمات آموزه‌هاي دين اسلام 

به ش��مار مي‌رود. افترا در لغت به معناى دروغ بس��تن، 
چيزى را به دروغ گفتن و بهتان زدن آمده است. افترا با 
همين معناي لغوي كه به آن اشاره گرديد در آيات قرآن 

مورد استفاده قرار گرفته است: 
ام يقولون افتريه قل فأتوا بس��ورة مثله; )آيه 38 س��وره 
يونس( آيا مى‌گويي��د كه پيامب��ر)ص( در تبليغ و بيان 
كلام‌الله مجيد، چيزى را به دروغ بر بسته است، پس بگو: 

سوره‌اى مانند آن بياوريد. 
در قرآن كريم بهتان و افت��را از معاصي بزرگ و مخالف با 
اس�الم معرفي و در آيات متعددي به آنها اشاره گرديده 
اس��ت.  انّ الذّين يرمون المحصنات الغافلات المومنات 
لعنوا في الدّنيا و الاخره و لهم عذاب عظيم. )آيه 24 سوره 
نور( به درستي كه آنان‌كه به زنان پاكدامن باايمان نسبت 
ناروا مي‌دهند لعنت كرده‌ شدند در دنيا و آخرت و جهت 

آنان عذاب بزرگي قرار داده شده است. 
قانون مطبوعات ب��ا توجه به حساس��يت خاصي كه در 
خصوص رعايت حيثيت و اعتبار و آبروي اشخاص دارد 
در دو موضع به ممنوعيت ارتكاب افترا از طريق رس��انه 

تصريح نموده است. 
1- در بند 8 از ماده 6 به عنوان يكي از قلمروهاي ممنوعه 

فعاليت مطبوعاتي مقرر نموده است:
»افترا به مقامات، نهادها، ارگان‌ها و هريك از افراد كشور 

و... ، اگر چه از طريق انتشار عكس يا كاريكاتور باشد. 
2- همچنين در مادة 30 ممنوعيت اين عمل را اينگونه 

بيان كرده است:
»انتشار هر نوع مطلب مشتمل بر تهمت يا افترا... و نظاير 

آن نسبت به اشخاص ممنوع است«.
 با عنايت به عدم‌‌تعريف اين ج��رم و همچنين عدم‌ذكر 
مجازات آن در قانون مطبوعات، براي تبيين اين جرم و 
تعيين مجازات آن به بررسي اين جرم در چارچوب قانون 

مجازات اسلامي مي‌پردازيم:

مقنن در ماده 697 كتاب پنجم قانون مجازات )تعزيرات( 
در مقام جرم انگاري عمل افترا مقرر نموده است:

»هركس به وسيله اوراق چاپي يا خطي يا به وسيله درج 
در روزنامه و جرايد يا نطق در مجامع يا به هر وسيله ديگر 
به كسي امري را صريحاً نسبت دهد يا آنها را منتشر نمايد 
كه مطابق قانون آن امر جرم محس��وب مي‌شود و نتواند 
صحت آن اسناد را ثابت نمايد جز در مواردي كه موجب 
حد است به يك ماه تا يك سال حبس و تا 74 ضربه شلاق 

يا يكي از آنها حسب مورد محكوم خواهد شد.« 
به نظر مي‌رس��د به دليل قابليت بالاي ارت��كاب افترا از 
طريق مطبوعات مقنن از عبارت »هر كس به وسيله درج 
در روزنامه و جرايد... به كسي امري را صراحتاً نسبت دهد 
كه قانوناً آن امر جرم محسوب مي‌شود...« در تبيين اركان 

اين جرم استفاده نموده است. 
بر اين اساس افترا در مفهوم حقوقي عبارت است: از نسبت 
دادن يك عم��ل مجرمانه به ديگري مش��روط به اينكه 
صحت عمل مجرمانه نس��بت داده شده در نظر مراجع و 

مقامات قضايى ثابت نشود. 
در رايج‌ترين ش��يوه ارتكاب افترا از طري��ق مطبوعات، 
ش��خصي با درج مطلبي كه حاكي از نسبت دادن عمل 
مجرمانه به ديگري اس��ت مرتكب ج��رم افترا مي‌گردد 
كه در اين ص��ورت وي را مفتري و ف��ردي را كه ارتكاب 
عمل مجرمانه به وي نس��بت داده ش��ده را مفتري عليه 
گويند. مثل اينكه در يك رس��انه مكتوب يا الكترونيكي 
با درج مطلبي عليه آقاي »ال��ف« وي را به ارتكاب جرم 

كلاهبرداري يا ارتشاء يا اختلاس متهم نمايد. 
 به صراحت بن��د 8 ماده 6 قانون مطبوع��ات مقصود از 
»ديگري« اعم از اش��خاص حقيقي و حقوقي )نهاد‌ها و 
ارگان‌ها( مي‌باش��د. البته بايد توجه داشت كه ارتكاب 
افترا از طريق نقاشي و كاريكاتور و امثال آن نيز امكانپذير 

است. 

در خصوص ارتكاب جرم افترا از طريق مطبوعات با توجه 
به مواد قانوني كه به آنها اشاره شد نكات ذيل قابل توجه 

مي‌باشد:
الف( عملي كه به ديگري نس��بت داده مي‌ش��ود بايد به 
موجب قانون جرم شناخته شده باشد؛ يعنى براي عمل 
مزبور مجازات حد، قصاص، ديه يا يك مجازات تعزيري 
تعيين شده باشد. مثل اينكه شخصى با درج مطلبي عليه 
آقاي »الف« ارتكاب جرم خيانت در امانت يا سرقت را به 
وي نسبت دهد. از اين رو نسبت دادن اعمالى كه بر حسب 
مورد تخلف انضباطى يا ادارى تلقى مى شوند مثل اينكه 
در روزنامه‌اي مطلبي راجع ب��ه رئيس يا مدير عامل يك 
سازمان يا اداره منتشر گردد و در آن نوشته شود »آقاي 
»ب« وام چند ميلياردي دريافت نموده اس��ت« چنين 
امري مشمول ماده 697 قانون مجازات اسلامي نمى‌باشد. 
البته بايد توجه داشت كه نسبت دادن اين عمل اگرچه 
مصداق جرم افترا نيس��ت ولي مي‌تواند در صورت وجود 
شرايط ديگر به عنوان »اس��ناد عمل خلاف واقع« جرم 

شناخته شود. 
ب( نسبت مجرمانه دادن به ديگري بايد از دو جهت صريح 
و عاري از هرگونه احتمال و ابهامي باشد؛ اول در خصوص 
عنوان انتسابي؛ مثلًا استفاده از صفت »مال مردم‌خور« يا 
»خونخوار« و امثال آن براي نسبت دادن جرم اختلاس يا 
قتل به ديگري، به جهت وجود معاني متعدد در اين واژه‌ها 
فاقد صراحت اس��ت و دوم از جهت ش��خصي كه به وي 
نسبت مجرمانه داده مي‌شود مثلًا اگر نوشته شود رئيس 
يكي از مهم‌ترين دس��تگاه‌هاي دولتي متهم به اختلاس 
است به دليل اينكه فقدان صراحت در فرد مورد اسناد اين 

مطلب مشمول افترا قرار نمي‌گيرد. 
ج( اگر نويسنده يا مدير مسئول روزنامه‌اي كه در آن عمل 
مجرمانه‌اي به ديگري اسناد داده شده است بتواند ارتكاب 
جرم مورد ادعايش را به اثبات برساند از اتهام افترا تبرئه 
مي‌گردد. اما چنانچه آنها به هر دليل قادر به اثبات صحت 
ادعاي خود نشوند مسئول شناخته مي‌شوند. در همين 
خصوص بايد دقت كرد كه صرف وج��ود پرونده اتهامي 
براي يك ش��خص در مرجع قضايي نمي‌تواند به معناي 

اثبات جرم مورد ادعا باشد. 
مجازات پيش‌بيني شده براي ارتكاب جرم افترا به استناد 
مادة 697 قانون مجازات اس�المي قابل اجرا اس��ت كه 
عبارت است از: »حبس از يك ماه تا يك سال و تا 74 ضربه 

شلاق يا يكي از آنها حسب مورد«.
*دكتراي حقوق جزا و جرم‌شناسي

الزامات فرهنگي رسانه‌ها و ضمانت اجراي آن در آيينه قانون مطبوعات )3(

 مرز حقوقي ميان نقد و افترا
سيدميثم عظيمي*

      بررسي  

در رايج‌ترين ش�يوه ارتكاب افترا 
از طري�ق مطبوعات، ش�خصي با 
درج مطلب�ي كه حاكي از نس�بت 
دادن عم�ل مجرمانه ب�ه ديگري 
اس�ت مرتكب جرم افترا مي‌گردد 
كه در اين ص�ورت وي را مفتري و 
فردي را كه ارتكاب عمل مجرمانه 
به وي نس�بت داده شده را مفتري 
عليه گوين�د. مثل اينك�ه در يك 
رس�انه مكتوب ي�ا الكترونيكي با 
درج مطلبي عليه آقاي »الف« وي 
را به ارت�كاب ج�رم كلاهبرداري 
يا ارتش�اء يا اختلاس متهم نمايد

محمد جواهري
   مرور 

مباني فقهي »شورا«
رهبر اسلامي در انديشه ساختن امت متفكر


