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نهضت مشروطيت در تاريخ ايران معاصر واقعه اي بسيار 
مهم اس�ت كه تأثير مهمي بر نظام سياسي و اجتماعي 
پس از خود گذاش�ت. اين نهضت با وجود پيروزي هاي 
اوليه و پيش�رفت هاي نخس�تين نتوانس�ت به عنوان 
نسخه اي مناسب براي مش�كلات سياسي و اجتماعي 
كشور كاربرد داشته باشد و مسير ترسيم شده براي اين 
جنبش، با وجود مشكلات اساسي در هدفگذاري حتي 
نتوانست به اين اهداف خود نيز پايبند بماند و استبداد 
نظام سياس�ي حاكم، عملًا جز كالبدي براي مش�روطه 
باقي نگذاش�ت. در واقع مش�روطيت با هدف كارآمد و 
پاسخگو ساختن نظام سياسي ايجاد شده بود اما مبتلا 
به امراضي ش�د كه خود اين جنب�ش را ناكارآمد كرد. 

   
در شكل گيري جنبش مشروطه دو ديدگاه مقابل يكديگر 
قرار گرفتند كه ديدگاه غالب ميل به انطباق ساختار اجتماعي 
و سياسي با نظام دموكراسي غرب بود و روشنفكراني مانند 
تقي زاده، ملكم خان، آخوندزاده و... مهم ترين تئوريسين هاي 
آن بودن��د و ديگري جري��ان روحانيت كه ب��ا رويكردهاي 
متفاوتي به اين مقوله نزديك شدند. برخي از ابتدا با مشروطه 
مخالفت ورزيدند، برخي از همان اول با نهضت مش��روعه 
همكاري و همراهي كردند و تا انتها ني��ز به حمايت به كم 
و كيف آن پرداختن��د و گروهي ديگر نيز ابت��دا از حاميان 
مش��روطه بودند كه پس از انحراف اين جريان به مخالفان 

آن تبديل شدند. 
با هم��ه اين اوصاف بررس��ي نهض��ت مش��روطه از حيث 
ويژگي هاي اساسي و تطبيق آن با فرآيند انقلاب اسلامي )در 
صورتي كه مسامحتاً جنبش مشروطه را با وجود اختلافات 
موجود در تعاريف انقلاب با ماهيت جنبش مشروطه عبور 
داده و آن را به مثابه انقلاب تصور نماييم( مي تواند از علت 
پيروزي انقلاب اسلامي و با شكس��ت مواجه شدن انقلاب 

اسلامي تصوير بهتري ارائه نمايد. 
  ايدئولوژي

اس��لام ديني اس��ت كامل كه همه ابعاد زندگ��ي فردي و 
اجتماعي و حوزه هايي همچون سياست، فرهنگ و اقتصاد 
را در برمي گيرد. اين دين و قرائت ناب از آن در خوانش امام 
خميني)ره( و رويكرد احياگرانه اجتهادمحور تشيع، مبناي 
حركت انقلاب اسلامي قرار گرفت و پس از پيروزي توانست 
با چارچ��وب مكتبي تحت عنوان »جمهوري اس��لامي« و 
خصوصاً با استقرار نظام ولايت فقيه اين رويكرد ايدئولوژيك 

را حفظ كند. 
ايدئولوژي انقلاب اسلامي يك ديدگاه جهانشمول است و 
برخلاف ديگر تغييرات اجتماعي كه غالباً گستره آنها منحصر 
به يك ملت است؛استقلال خواهي و نابودي نظام هژمونيك 
قدرت هاي جهان و غلبه مس��تضعفان بر مس��تكبران را به 

عنوان مباني خود قرار داده است. 
اين ايدئولوژي منسجم انقلابي از س��ال ها پيش از انقلاب 
و به همت برخي عناص��ر فكري انق��لاب از جمله آيت الله 
مطهري)ره(، آيت الله خامنه اي )مدظله(، مرحوم طالقاني، 
مرحوم شريعتي و در رأس آنان ش��خص امام خميني)ره( 
به عن��وان رهبر اين تفكر در س��طح جامعه ارائ��ه گرديد و 
پشتيباني جامعه مسلمان ايران را به دست آورد و با همين 
پشتيباني توانس��ت بر س��اير گفتمان ها و ايدئولوژي هاي 

معارض غلبه يابد. 
اما در دوران مشروطه اين اتفاق به گونه ديگري رقم خورد. 
در واقع مشروطه را دچار تنش و تعارض كرد. همانگونه كه 
بيان شد، ميدان مشروطه ميدان معارضه دست كم دو تفكر 

قرار گرفت كه ناهمراستايي آنها مشكل ساز شد. 
فريدون آدميت، مورخ و نگارنده كتاب »ايدئولوژي نهضت 
مش��روطه« ايدئول��وژي غال��ب در جريان اي��ن نهضت را 
»دموكراسي سياسي« مي داند و از آن تعبير به نيرومند ترين 
عنصر ايدئولوژيك در آن دوره مي كند. روشنفكران درمركز 
اين تفكر قرار داشتند و معمولاً با نام »ترقي خواهان« خطاب 
مي شدند. اين عناصر كه رهبران آنها متأثر و تعليم ديده اروپا 
بودند تصور خود از مشروطيت را مبتني بر الگوهاي استقرار 
يافته در كشورهاي اروپايي اتخاذ كرده بودند و مدل ايده آل 

آنان براي ايران، تحقق مشروطه سلطنتي بود كه نظير آن 
در برخي كشورهاي اروپايي حاكم ش��ده بود. در كنار اين 
تفكر كه مستمراً توسط انطباعات و نشريات آن دوران تبليغ 
مي شد، رفته رفته برخي علما نيز با هدف رفع استبداد به اين 
جنبش پيوستند. برخي نقش روحانيت در اين جنبش را تا 
انتها غيرقابل مقايسه با حركت روشنفكران برمي شمرند. 
از جمله همين فريدون آدميت كه از مورخان تجددگراي 
وابسته به حكومت سابق اس��ت، تصريح مي كند از آنجا كه 
هدف اوليه مشروطه تحقق مدلي از دموكراسي غربي بود و 
با توجه به اينكه علما و روحانيون شناخت چنداني از ماهيت 
چنين سيستم سياسي نداشتند، نمي توان آنان را در زمره 
مبتكران مشروطيت به حساب آورد؛ با اين وجود تأثيرگذاري 

همراهي و پشتيباني شان قابل انكار نيست. 
ديدگاه ديگري ني��ز در اين ميان وج��ود دارد كه به عكس 
نگرش فوق، علما را در نهضت مشروطه داراي سهم كليدي 
مي داند و بلكه آغاز اين نهضت را نيز با كوشش علما متصور 
اس��ت. امام خميني )ره( از جمله افرادي اس��ت كه آغاز و 
پيشبرد ابتدايي مش��روطيت را به دست علما مي داند:»در 
جنبش مش��روطيت همين علم��ا در رأس بودن��د. اصل 
مشروطيت اساس��ش از نجف به دس��ت علما و در ايران به 
دست علما شروع شد و پيش رفت آنقدر كه آنها مي خواستند 
مشروطه تحقق پيدا كند و قانون اساسي در كار باشد، ليكن 
بعد از آنكه شد، دنباله اش گرفته نشد. مردم بي طرف بودند، 

روحانيون هم رفتند هر كس سراغ كار خودش .«
چه علما را در نهضت مش��روطه داراي نقش اساسي بدانيم 
و چه اهميت آن��ان را در اين نهضت كمرن��گ جلوه دهيم؛ 
اين مسئله قابل انكار نيست كه در مشروطيت، هدفگذاري 
نخس��تين الگو گرفته از مدل هاي غربي بوده و متجددان 
وطني نيز نقش مهمي در ترسيم خواست نهضت مشروطه 
ايفا كرده اند. اين در حالي است كه در فرآيند انقلاب اسلامي، 
ايدئولوژي مكتبي با تلاش ش��اگردان امام خميني)ره( از 
چندين س��ال قبل انقلاب به عنوان اساس مباني و رويكرد 
س��اختاري ترويج ش��د و عملًا مجال تروي��ج عقايدي در 
غيريت با آن و در عرض آن گرفته شد. گرچه گفتمان هاي 
ايدئولوژيك معارض همچون ناسيوناليس��م يا ماركسيسم 
بسيار كوشيدند تا در فرآيند انقلاب اسلامي خود را عرضه 

نمايند اما در اين مسير موفق نبودند. 
ش��ايد همين يكصدايي ايدئولوژيك و عدم ابهام تئوريك 
را بتوان در مقايس��ه با انقلاب مشروطه از عوامل تسريع در 

پيروزي انقلاب اسلامي برشمرد. 
  نقش مردم

نوع حضور مردمي را نيز مي توان از ديگر ابعاد اختلافي ميان 
انقلاب اسلامي و نهضت مشروطه برشمرد. شيوه مشاركت 
مردم در نهضت مشروطه، مشاركتي عمدتاً از سوي طبقه 
شهري و خصوصاً مراكز و شهرهاي مهم كشور بود و دامنه آن 
به شهرهاي كوچك و روستاها كشيده نشد. در واقع نمي توان 
در فرآيند انقلاب مش��روطه  جز چند م��ورد راهپيمايي يا 
تحصن و مهاجرت، از حضور وس��يع مردمي سخن گفت. 
تحقق مش��روطيت در لحظه امضاي اين فرمان به دس��ت 
مظفرالدين شاه هم در شرايطي رقم خورد كه غير از تهران 
در اغلب شهرهاي كوچك تر حتي اطلاع چنداني از وقايع رخ 

داده در تهران وجود نداشت. 
طبيعتاً در چنين فضايي حمايت از استمرار مشروطه را نيز 
نمي توان به عنوان يك مطالب��ه عمومي از آحاد ملت ايران 
توقع داشت؛ چراكه نه تنها در تحقق آن مشاركتي نداشتند 
بلكه خير و منفعتي نيز از تغييرات محقق ش��ده عايدشان 
نش��ده بود. حتي جنس اعتراض ها ني��ز ارتباط چنداني به 
اقشار متوسط يا ضعيف تر نداشتند و چه بسا اين اقشار حتي 
نسبت به اثرات و مواهب احتمالي چنين نهضتي آگاه نشده 

بودند كه بخواهند در مسيرش سر ببازند. 
اين در حالي است كه انقلاب اسلامي ايران از نظر شراكت 
توده هاي مردم از هر جنس،طبقه،ش��غل و ش��هر به نوعي 
اتحاد و يكپارچگي عمومي رسيده بود و فرياد هاي يكپارچه 
شعارهاي در شرق،غرب،شمال، جنوب و مركز ايران شنيده 
مي شد كه حكايت از توجيه عموم مردم از اهداف و آرمان هاي 
انقلاب و دلبستگي به اين آرمان ها داشت. راهپيمايي هاي 
گسترده چند ده هزار نفري و چند صدهزار نفري در شهرهاي 
كوچك و بزرگ و اغلب با شعارها و پلاكاردهايي متحدالشكل 
نشان از يكپارچگي انقلاب اسلامي در سطح توده ها داشت. 

  رهبري
رهبري در نهضت مش��روطيت هي��چ گاه داراي مركزيت 
نبود و به تبع تف��اوت گس��ترده در ايدئول��وژي معتقدان 
به مش��روطيت،هر طي��ف از رهبراني تبعي��ت مي كرد كه 
اغلب نيز كاركرد محلي و منطقه اي داش��تند. به طور كلي 
مي توان رهبران مش��روطه را در س��ه گروه عمده تقسيم 
نمود. دسته نخست؛روشنفكران متجددي بودند كه هدف 
خود را غربي نمودن س��اختار ايران به منظور تحقق ترقي 
مي دانستند. گروه هاي اوليه و حلقه هاي نخست زمينه ساز 
در طرح ريزي مشروطيت ش��امل اين دس��ته افراد بود. از 
ميان پيشروان مش��روطيت مي توان به افرادي  چون حاج 
زين العابدين مراغه اي، عبدالرحيم طالبوف، ميرزا فتحعلي 
آخوندزاده و ميرزا ملكم اش��اره كرد كه بع��داً افرادي چون 
يحيي دولت آبادي، تقي زاده و محمدعلي فروغي اين مسير 

را در مبارزات مش��روطيت طي كردند. طيف روشنفكران 
حامي مش��روطه علاوه بر درس آموختگان غرب ش��امل 
گروهي از هنرمندان همچون محمدتقي بهار، ايرج ميرزا، 
عارف قزويني، ميرزاده عشقي و بخش��ي از روزنامه نگاران 
همچون ملك المتكلمين و جهانگير صوراسرافيل مي شد 
كه هدايت افكار عمومي را طي نهضت به واسطه مطبوعات 

در دست داشتند. 
در ديگر سو طيف روحانيون مش��روطه خواه قرار دارند كه 
نقش زيادي در تحري��ك مردم به قيام عليه اس��تبداد ايفا 
كردند و البته گاه به عنوان معارضاني براي اهداف و تفكرات 
تجددگرايان غربزده نيز به شمار مي آمدند. اين گروه شامل 
علماي تراز اول مناطق مختلف كشور همچون محمدكاظم 
خراساني، ميرزا حسين خليلي تهراني و عبدالله مازندراني 
و روحانيوني كه تلاش در جهت تحقق مش��روعه مشروطه 
داشتند – نظير سيدعبدالله بهبهاني، شيخ فضل الله نوري و 
سيدمحمد كاظم يزدي- بود. مجتهدين اين عصر - در واقع 
نسل پي از ميرزاي شيرازي- پراكندگي زيادي داشتند و در 
اين ميان شخصيت جامعي در ميان منتقدان مشروطه نبود 
كه امكان رهبري نهضت را داشته باشد. حتي گاه درگيري 
و تعارض ميان همين روحانيون نيز حادث مي شد تا جايي 
كه مثلًا ش��يخ عبدالله مازندراني خطاب به يكي از علماي 
ش��هير تبريز كه در باب ضرورت تداخل دين در مشروطه 
نظر داشت چنين تلگراف كرد:»اي گاو مجسم، مشروعه كه 

مشروطه نمي شود!« 
مشروطه علاوه بر روشنفكران و روحانيون؛ رهبراني ديگر نيز 
داشت كه به مبارزه نظامي با عوامل استبداد مي پرداختند. 
از نمونه رهبران نظامي مي توان به ستارخان، باقرخان، يپرم 

خان، سردار اسعد بختياري و... اشاره كرد. 
همانطور كه قابل مشاهده است؛جنبش مشروطيت از وجود 
رهبري بلامنازع محروم بود. اين در حالي است كه جريان 
نهضت انقلاب اسلامي از همان حركت هاي آغازين با رهبري 
متحد و هوش��مندانه امام خميني)ره( پيش رفت و ظهور 
شخصيتي چون ايشان كه جامع ويژگي هايي چون كاريزما، 
سياست، دين، آينده نگري و فراس��ت ذاتي بود؛ قطعاً يكي 
از اركان بنيادين تحقق انقلاب اس��لامي است كه مشخص 
نيست آيا بدون وجود ايشان نهضت مي توانست به موفقيت 

دست يابد يا خير؟ 
  خلاصه سخن

زماني كه از بررسي علل عدم توفيق نهضت مشروطه سخن 
به ميان مي آيد پيش از هرچيز مي توان اركان يك نهضت و 
وضعيت آن را مورد تأمل قرار داد يا با يك نمونه موفق ديگر 
)همچون تجربه پيروزي نهضت انقلاب اس��لامي( مقايسه 
كرد. بررسي سه ركن مردم، رهبري و ايدئولوژي در نهضت 
مشروطه نشان مي دهد در بعُد تئوريك برخلاف انقلاب كه 
از آبشخور ناب اسلامي و تفكر شيعي تغذيه مي شد، محوريت 
ابتدايي مشروطيت بر انديشه ترقي، تجددخواهي و فراهم 
كردن بستر دموكراس��ي غربي به عنوان آرمان نهضت قرار 
گرفت و تلاش هاي گروهي از علما مبني بر تمزيج اين تفكر 
با چارچوب ديني تحت عنوان مش��روطه مشروعه توفيق 

چنداني نيافت. 
در زمينه رهبري نيز اختلافات بسياري را مي توان در افكار 
هدايتگران و زمينه س��ازان اين جنب��ش ملاحظه كرد، در 
حالي كه در جريان انقلاب اسلامي با وجود اختلاف سلايق، 
رهبري غالب و فراگي��ر نهضت كه حت��ي غيرمعتقدان به 
انديشه اسلامي را نيز تحت پرچم خود درآورده بود متعلق به 
شخص امام خميني )ره( بود كه واجد مهم ترين ويژگي هاي 

يك رهبر انقلابي نيز بود. 
مردم نيز در جريان نهضت مشروطه جز چند واقعه يا چند 
خطه جغرافيايي، اغلب در حاشيه بودند و خصوصاً طيف هاي 
غيرش��هري دخالت چنداني در ش��كل گيري مش��روطه 
نداشتند؛ حال آنكه در جريان انقلاب همراهي توأمان مردم 

شهر و روستا نهضت را به قيامي فراگير تبديل كرد. 
البته غير از محورهاي فوق تفاوت هاي ديگري نيز ميان اين 
دو نهضت قابل واكاوي اس��ت كه در فرصتي ديگر مي توان 

بدان ها پرداخت. 

تحق�ق مش�روطيت در ش�رايطي رقم 
خورد كه غيراز تهران در اغلب شهرهاي 
كوچك تر حتي اطلاع چنداني از وقايع 
رخ داده در ته�ران وج�ود نداش�ت

 در بعُد تئوري�ك برخ�لاف انقلاب كه 
از آبش�خور ن�اب اس�لامي و تفك�ر 
مي ش�د،محوريت  تغذي�ه  ش�يعي 
ابتداي�ي مش�روطيت ب�ر انديش�ه 
فراه�م  و  تجددخواه�ي  ترق�ي، 
ك�ردن بس�تر دموكراس�ي غرب�ي 
به عن�وان آرم�ان نهضت ق�رار گرفت

رهبري غيرمتحد و انديشه تجدد عوامل شكست نهضت مشروطه
تطبيق اركان انقلاب در مشروطه و انقلاب اسلامي

محمد خداپرست
   تحليل

در هفته اي كه گذش��ت، آيت الله جوادي  آملي خط��اب به نهمين 
گردهمايي اس��اتيد علوم عقلي پيامي صادر كردند كه در بخشي از 
آن به نسبت برهان و شهود پرداخته اند. در ادامه بخشي از اين پيام 
آمده اس��ت: »تكليف ما همين ظاهر آيات قرآن و استدلال است.ما 
برهان داريم، او حقيقتي است، موجود خارجي و نامتناهي است اما 
اين موجود خارجي، موجود خارجي به حمل اولي است نه به حمل 
شايع. نامتناهي به حمل اولي است نه به حمل شايع. ما مكلف به برهان 
هستيم نه به عرفان، بنابراين آن منطقه، منطقه ممنوعه است. به هيچ 

وجه نمي شود رفت. ما حداكثر خودمان را مشاهده مي كنيم. 
خدا مرحوم صدرالمتألهين را غريق رحمت كند! در همان جلد اول 
اسفار دارند. حالا بر فرض ش��ما به مقام فنا رسيديد، مقام فنا كه به 
معناي نابودي نيست،يعني اين شخص هست،»رس��د آدمي به جايي كه به جز خدا نبيند« هيچ كسي 
را نمي بيند،اما به هر حال هست. اين موجودي كه هست، به اندازه خود مي بيند. او كه اندازه ندارد! پس 
معلوم مي شود ظهور او را مي بيند، فيض او را مي بيند، جلوه او را مي بيند. آن كه اندازه دارد ظهور اوست، 
نه خود او. ما مكلف به عرفان نيستيم، عرفان ذات مستحيل است. حرف ايشان هم در جلد اول اسفار اين 
است كه اگر كسي به مقام فنا رسيد، فنا به معني نابودي نيست. اين شيء به مقام فنا رسيد،يعني خودش 
را نمي بيند، ولي هست. اين شيء اگر بخواهد مشاهده كند، به اندازه خودش مشاهده مي كند. چيزي را 
مشاهده مي كند كه اندازه دارد و آن ظهور حق است. او اندازه پذير نيست. بنابراين همين عقل مي فهمد كه 
ما به او دسترسي نداريم. وقتي به او دسترسي نداريم، چگونه احتجاج بكنيم؟! پس تنزل مي كند كه من 
با يك مرحله ديگري، با چيزي گفت وگو و محاجه مي كنم و آن مقام فعل اوست و دين اوست. من با دين 
َ ينْصُرْكمْ(يعني مكتب او را و  او احتجاج مي كنم. همان طوري كه دين او را ياري مي كنم: )إنِْ تنَْصُرُوا اللهَّه
دين او را من درباره دين او و قرآن او احتجاج مي كنم. به دين او مي گويم چرا نگفتي كه من چه بايد بكنم؟ 
تو كه دين داري، مكتب داري، حساب داري، حرف داري، پس تمام اين احتجاج ها مي افتد در مقام فعل 
حق كه فصل سوم است و »منطقه الفراق« است وگرنه ذات اقدس الهي منطقه ممنوعه است. صفات ذات 
كه عين ذات است منطقه ممنوعه است. برهان بخواهي اقامه كني الي ماشاءالله چندين كتاب نوشته و 
نوشتيم. شهود داشته باشي، ذره اي سهم نداري، براي اينكه آن مثقال، اندازه ندارد يا همه يا هيچ. همه اش 

مستحيل است، پس هيچ.«

كتاب »دانش انساني اسلامي يا دانش انساني سكولار« با موضوع 
تأملي بر تحقق پذيري علوم انس��اني اسلامي به همت انديشكده 

برهان منتشر شد. 
كتاب »دانش انساني اسلامي يا دانش انساني سكولار« با موضوع تأملي 
بر تحقق پذيري علوم انساني اسلامي به همت انديشكده برهان منتشر 
و روانه بازار نشر گرديد. اين كتاب كه از مجموعه كتاب هاي انديشنامه 
جنبش نرم افزاري و حاصل تلاش جمعي از پژوهشگران انديشكده 
برهان است در ۶۸ صفحه و در دو فصل، از سوي انتشارات ديدمان به 
زيور طبع آراسته گرديده است. »علوم انساني اسلامي يا سكولار« و 
»علوم انساني اسلامي، امكان يا امتناع« عناوين فصل هاي دوگانه اين 
كتاب هستند. در بخشي از مقدمه اين كتاب مي خوانيم:»علوم انساني 
اسلامي، به اعتبار »موضوع«، اسلامي نيست،زيرا موضوع اين علم همان موضوع علوم انساني سكولار است و 
در اين جهت، تفاوتي ميان آنها نيست. توضيح اينكه موضوع هاي هر يك از شاخه هاي مختلف علوم انساني، 
»مقوم« و »ذاتي« اين علوم هستند و در صورت تغيير موضوع، اساساً »علم« مورد نظر تغيير مي كند و به 
علم ديگري تبديل مي شود. در اينجا مقصود از موضوع يك علم آن كليتي است كه علم مورد نظر آن را در 
كانون مطالعه خود قرار داده است و به مسائل مترتب بر آن مي پردازد. به عنوان  مثال، موضوع »جامعه شناسي 
اس��لامي« همچون موضوع »جامعه شناسي سكولار« »جهان اجتماعي« اس��ت. هر سنخي و صنفي از 
جامعه شناسي به دليل اينكه علم »جامعه شناسي« است، ناگزير بايد به مطالعه »جهان اجتماعي« بپردازد 
و آن را به عنوان موضوع خود برگزيند، بنابراين از يكسو »ايدئولوژي«هاي مترتب بر هر يك از شاخه هاي 
مختلف علوم انساني نمي تواند مدخليتي در نوع »موضوع« هاي اين شاخه ها داشته باشد و از سوي ديگر، 
نوع »موضوع« هاي هر يك از شاخه ها نيز تأثيري بر »ايدئولوژي« هاي مترتب بر آنها ندارد. به سخن ديگر، ما 
در اين مسير با دو تعبير روبه رو هستيم: يكي تعبير »جامعه شناسي اسلام« و ديگري تعبير »جامعه شناسي 
اسلامي.«جامعه شناسي اس��لام به معني آن اس��ت كه »اس��لام« به مثابه موضوع و متعلق مطالعه علم 
»جامعه شناسي« قرار گيرد. در اين صورت، جامعه شناسي اسلام يكي از مسئله هاي حوزه »جامعه شناسي 
دين« خواهد بود. مقصود ما از توليد علم چنين امري نيست؛ چراكه اين صورت از علم، محقق و موجود است 
و گام برداشتن در راستاي آن تحصيل حاصل است. بسياري از جامعه شناسان كلاسيك و متأخر غربي، 
با تكيه  بر انگاره ها و چارچوب هاي نظري جامعه شناسي دين، به مطالعه و تحليل »اسلام« به عنوان يك 
دين پرداخته و در باب آن بسيار سخن گفته و نوشته اند. حتي پاره اي از جامعه شناسان مسلمان و وطني 
نيز با تكيه  بر مايه هاي جامعه شناسي غربي، به مطالعه اسلام پرداخته اند،اما در تعبير دوم »جامعه شناسي 
اسلامي« مقصود آن است كه اسلام، به عنوان يك دين، ساختار دروني جامعه شناسي به عنوان يك علم را 
تكون ببخشد و نوع خاصي از علم جامعه شناسي را تأسيس نمايد كه به سبب خصوصيات ماهوي و ذاتي اش، 
با جامعه شناسي سكولار متفاوت است. هر دو تعبير، متضمن توليد علم است،اما رهاورد تعبير نخست، توليد 

شدن علم سكولار است و رهاورد تعبير دوم، توليد شدن علم ديني و اسلامي.«
علاقه مندان جهت تهيه اين كتاب و كسب اطلاعات بيشتر مي توانند با شماره تلفن ۲۶۱۵۳۲۹۱- ۰۲۱ 

تماس حاصل نمايند. 

آيت الله جوادي آملي:

مكلف به برهان هستيم نه عرفان

كتاب »دانش انساني اسلامي يا دانش انساني سكولار« 
منتشر شد

درنگ

كتاب انديشه

در همه   اين حوادث و با نگاهى وسيع تر در سرگذشت ۱۱ ساله  
 نظام اسلامى و اساساً در پيدايش اين نظام و مقدمات آن و 
مبارزاتى كه به آن منتهى ش��د، صحنه پرداز اصلى و عامل 
حقيقى، همانا اسلام ، عقيده، ايمان و تربيت اسلامى است. 
هم ملت ايران كه با قيام ش��جاعانه اش در برابر نظام سلطه  
جهانى و برضد ابرقدرت هاى ش��رق و غرب، كارى عظيم و 
بى سابقه انجام داد، هم رهبر و قائد عظيم الشأن اين انقلاب 
كه مثل كوه در برابر همه   بادهاى مخالف ايس��تاد و هجوم 
طوفان ها را شكست، اما خود كمترين تكانى نخورد؛ هم نظام 
نوين اسلامى كه توانست كش��ور را بدون اندك تكيه اى به 
بيگانگان اداره كند و جنگى را كه محل تلاقى نيروهاى شرق 
و غرب بر ضد او بود و نزديك به سه چهارم ساليان پس از پيروزى را فرا گرفت، بدون گرايش به هيچ 
طرف و فقط با تكيه بر خود، شرافتمندانه و با عزت و پيروزى به پايان برََد، همه و همه توان خود را از 
اسلام گرفته اند و اسلام جوهر اصلى اين حوادث شگفت آور و مايه  حقيقى قدرت و صلابت و عزتى 

است كه ايران و ايرانى و ملت و رهبر و انقلاب و نظام ما در تاريخ معاصر از خود بروز داده اند. 
)دركنار اين( بزرگ ترين اهرم پيشبرد انقلاب اسلامى، حضور عظيم توده هاى ميليونى مردم در 
عرصه هاى انقلاب بود كه با ايمان نافذ و عميق از يكسو و معرفت و آگاهى بالا از سوى ديگر، به 
نداى رهبرشان لبيك گفتند و در پرتو هدايت هاى روشنگرانه و پيامبرگونه  او، صبر و مقاومت و 

استقامت را پيشه  خويش ساخته و عاقبت شهد گواراى پيروزى بر نظام سلطه را نوشيدند. 
 پيام رهبر انقلاب به مناسبت اولين سالگرد ارتحال حضرت امام خمينى )ره(
 10 خرداد 1369

 سه گانه »مكتب، رهبري و انقلاب« 
به مثابه اركان انقلاب

صراط


