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پيرو منويات رهبلر معظم انقاب و ابلاغ الگوي 
پايه پيشلرفت اسلامي و ايراني با هدف تبيين، 
نقد و تكميل آن، بخش انديشله روزنامه »جوان« 
به بررسلي نخسلتين بخلش از ايلن سلندِ پايه 
)مبانلي( پرداخته اسلت. مباني مطرح شلده در 
الگوي پايه اسلامي ايراني كه در واقلع به منزله 
اصول اعتقادي جامعه اسامي ايران در افق 1444 
است شامل مباني خداشناختي، جهان شناختي، 
انسان شلناختي، جامعه  شناختي، ارزش شناختي 
و دين شلناختي است كه پيشلتر با بررسي اسناد 
پايه كه الگوي منتشره ماحصل آن است، دو بخش 
نخست خداشناسي و جهان شناسي مورد بررسي 
و تبيين قرار گرفت. اكنون در يادداشلت هايي به 
انسان شناسي از منظر الگوي پايه پرداخته مي شود. 

  
   جسم و روح؛ دو ساحت اساسي بشر

در نخس��تين بند از مبن��اي انسان شناس��ي به چهار 
ويژگي و ساخت انسان توجه ش��ده است كه بررسي 
همي��ن واژگان خود س��اعت ها زمان مي ب��رد و قابل 
تأمل اس��ت، در اين بند آمده است: »حقيقت آدمي، 
مركب از ابعاد فطري، طبيعي، س��احات جسماني و 

روحاني است. «
در مبنايي ترين تعريف از انس��ان كه ش��ناخت آدمي 
را در مكتب اس��ام با ساير مكاتب مي س��ازد، بايد به 
ساخت انسان و ش��كل يافتگي او از ساحات گوناگون 
اشاره ش��ود. در مسير ش��ناخت ابعاد حياتي بشر كه 
در الگوي پيش��رفت به عنوان مقدمه انسان شناس��ي 
آورده ش��ده اس��ت، از تفكر بنيانگذار انقاب توش��ه 
مي گيريم. در اعتقادات مبنايي ما منبعث از آموزه هاي 
وحياني، انسان برس��اخته از دو ساحت و مرتبه است 
كه به تعبير امام خميني در كتاب چهل حديث، بعُدِ 
نخست »بدن« يا نش��ئه ظاهره و بعد ديگر »نفس« 
يا نشئه باطنه نام نهاده ش��ده است. از اين دو ساحت 
با عنوان ه��اي مختلف ديگري نيز همچ��ون »اقاليم 
ظاهري و باطني«، »بعد مادي و معنوي«، »مقام دنيا 
و مقام آخرت« و »عالم شهادت و غيب« نيز ياد شده 
است. امام )ره( ساحت جسم يا مقام دنيوي و مادي را 
تحت اس��م »الرحمن« و مقام روحاني انسان را تحت 

اسم »الرحيم« خداوند تفسير مي كند. 
در اين تعابير مراد از بدن يا جسم، همان ظاهر ملموس 
آدمي است كه به تعبير امام)ره(، از پايين ترين درجات 
و ادني مراتب ظهور نفس به شمار مي رود. اين تعبير 
را امام خميني)ره( از آموزه هاي ماصدراي شيرازي 
توشه گرفته كه در ديدگاه فلسفي خود، نفس را داراي 
مراتب گوناگون برمي ش��مرد كه هر مرتبه پايين تر، 
حكم جس��د و بدن مرتبه بالات��ر را دارد و لذا، بدن را 

مرتبه نازله نفس و ظل )فرع( آن مي دانست. 
تا اينجا مي��ان متكلمان و محدثان با فاس��فه اتحاد 
نظر وجود دارد كه انسان متشكل از دو بعد جسماني 
و روحاني اس��ت اما در كيفيت بعد جسماني »بدن« 
اختاف نظرها پديدار مي ش��ود. اينك��ه جنس بدن، 
الزاماً ماده است يا مي تواند غير مادي و فيزيكي باشد، 
محل بحث واقع شده است. بس��ياري از پيروان كام 
اسامي به تبعيت از شواهد روايي بدن را هويتي صرفاً 
جسماني و فيزيكي برمي شمرند، در حالي كه گروهي از 
فاسفه براي بدن نيز درجاتي قائل هستند. در ديدگاه 
امام خميني)ره( برگرفته از نظريات فلسفي- ديني، 

براي بدن انس��ان س��ه مرتبه »دنيوي«، »مثالي« و 
»اخروي« برمي ش��مرد كه به ترتي��ب واجد صفات 
كماليه اولي نسبت به قبلي هس��تند. نفس در مسير 
حرمت جوهري و در مسيري استكمالي بدن فيزيكي 
و جسماني را ترك گفته و با بدن مثالي در عالم برزخ 
متقارن مي شود كه بدني است كه در بند ابعاد فيزيك 
و زمان نيس��ت. در آخرت نيز اين بدن تكامل يافته و 
تبديل به موجودي لطيف مي گردد كه در تناس��ب با 

نفس تكامل يافته آخرت باشد. 
اما اين نفس كه بدن به عنوان مأمن آن معرفي ش��ده 
است، در دين اسام موجوديتي برتر و فراتر از جسم 
دارد حقيقتي كه زوال ناپذير اس��ت و فساد در آن راه 
ندارد. اين حقيقت البته در بيان قرآني و روايي گاه با 

عنوان »روح« نام برده شده است. 
  نسبت نفس و بدن

حال كه تمايز ميان دو س��احت بدن )جس��ماني( و 
نفس )روحاني( را ش��ناختيم، فهم دقيق تر از ارتباط 
اين دو و شيوه شكل گيري ش��ان در نسبت با يكديگر 
مي توان به شناخت چيستي انسان كمك مهمي كند. 
در خصوص نحوه پيدايش نفس در ارتباط با بدن سه 

نظر عمده وجود دارد:
1- ديدگاه نخست معتقد است كه بعد روحاني انسان، 
قديم بوده و پيش از ش��كل گيري بدن وجود داشته 
است؛ اين »روح« س��پس از مقام خود تنزل نموده و 
به بدن ملحق مي ش��ود. در واقع اي��ن ديدگاه، بدن و 

روح را دو حقيقت منفصل از يكديگر تصور مي كند كه 
حقيقتِ انسان، حاصل تمزيج اين دو در يكديگر بوده 
است. اين نظر كه غالب عرفا و بسياري از محدثين نيز 
بنا به برخي شواهد آيات و روايات بدان گرويده و شايد 
حتي بتوان گفت غالب مسلمانان با اين نگرش نسبت 
به ماهيت دو ساحتي انسان شناخت يافته اند، پيشتر 
نيز توسط افاطون مطرح ش��ده است. درحالي كه از 
ديدگاه برخي انديشمندان اسامي و فاسفه، ابتناي 
به اين انسان شناس��ي، مس��تلزم پذيرش »ثنويت« 
اس��ت چراكه به قول استاد ش��هيد مطهري اين تفكر 
در واقع روح و بدن را دو جوهر منفصل از هم در نظر 

گرفته است. 
2- در خصوص نس��بت نفس و بدن نظر ديگري نيز 
ارائه شده اس��ت كه شايد نخس��تين بار ارسطو آن را 
بيان كرده باشد. در اين ديدگاه به ارتباط و پيوستگي 
ميان بدن و روح توجه بيشتري شده و نسبت اين دو 
فراتر از رابطه »قفس« با »مرغ« دانس��ته شده است. 
اين نگاه روح را جوهري قدي��م نمي داند، بلكه امري 
حادث برمي شمرد كه در ابتدا صرفاً استعداد بالقوه و 
فاقد علم پيشين است و به فعليت رسيدن آن در اين 

جهان واقع مي شود. 
3- اما ق��ول ديگر در اين زمينه كه آث��ار امام)ره( نيز 
نشان مي دهد نظر ايشان به آن نزديك تر است، همان 
نظريه بديعي است كه در حكمت متعاليه عنوان شده 
است. در اين ديدگاه روح خود از حركت جوهري بدن 
به س��وي كمال ش��كل مي گيرد و ارتباط بين بدن و 
نفس، رابطه همچون ميوه و درخت است بدين معني 
كه روح در دامن بدن آدمي رش��د و نم��و مي يابد. به 
عبارتي پيدايش و حدوث نفس، ريشه جسماني داشته 
لكن بقا و كمالش غير مادي و روحاني اس��ت )النفس 
جسمانيه الحدوث و روحانيه البقاء(. در واقع طبق اين 
نظر، بدن و روح دوس��احت از نفس انس��ان هستند و 
نمي توان اين دو را دو ماهيت متفاوت دانست. طبيعتاً 
در اين نگاه وابس��تگي نفس به بدن چنان است كه با 
معدوم شدن بدن، نفس نيز از بين مي رود چراكه بهره 
آن از دامن بدن بوده اس��ت؛ حال آنچه باقي مي ماند 
موجودي است مجرد و نفسي است فعليت يافته كه در 

حكمت متعاليه »عقل بالفعل« خوانده مي شود. 
نتيجه چنين نگرش��ي آن اس��ت كه به بدن عنصري 
آدمي ارج نهاده و به عنوان بستر نمو نفس تا رسيدن 
به مرحله »عقل مجرد« بايد از سامت آن نيز صيانت 
گردد. ش��ايد اين نوع نگ��اه و بينش به انس��ان كمتر 
عموميت يافته است، لذا به نظر مي رسد الگوي اسامي 
پيشرفت به منظور آنكه تعريف دقيقي از انسان ارائه 
كند، عاوه بر آنكه به وجود دو س��احت جس��ماني و 
روحاني براي انسان اش��اره كند، بايد به رابطه جسم 
و روح نيز اشاره نمايد و جهان بيني مشخصي از خود 
ارائه كند. شناخت صحيح از كيفيت هستي، چيستي 
انسان، ماهيت معاد و... گرچه شايد در وهله نخست به 
منظور پي ريزي افق تمدني 1444 چندان با اهميت به 
نظر برسد اما اصاح نوع نگاه انسانِ تراز تمدن اسامي 
به خود و جهان پيرامونش، مي تواند اولاً به بسياري از 
شبهات اعتقادي پيرامون خدا، جهان، قيامت و... كه 
در راستاي تزلزل افكار و مباني جوانان مسلمان است، 
پاسخ گويد و ثانياً در صورت پذيرش قرائتي از فلسفه 
و ماهيت انسان و جهان كه مبتني بر حركت جوهري 
استكمالي است، بهترين پيشران و انگيزه عقيدتي در 

اختيار يك فرد مسلمان براي شكست فضاي جمود و 
تاش براي تحقق »پيشرفت« حاصل مي گردد. 

  انسان در ميانه فطرت و طبيعت
در بند نخس��ت الگوي پاي��ه، عاوه بر جس��مانيت و 
روحانيت انسان، به دو مقوله »فطرت« و »طبيعت« 
نيز اشاره شده اس��ت. اما بايد ديد مفهوم اين دو واژه 
در نگرش اسامي چيست كه بدين سان در شناخت 

انسان مورد اهميت هستند. 
واژه فطرت با توجه به ريش��ه معنايي آن كه برگرفته 
از »فطر« به معني ش��كافتن اس��ت، غالب��اً به معني 
شكافته شدن آفرينش براي انسان و كنار رفتن پرده 
و اظهار حقايق آن بر بشر دانسته شده است. فطرت را 
سرشت انسان و ويژگي مهم خلقت وي برشمرده اند 
كه گرچه در تعبير قرآن تنها يك بار در رابطه با انسان 
استعمال شده اما در تعابير روايي و نيز نظر متكلمان 
و فاسفه، بس��يار در باب آن س��خن رفته است. امور 
فطري از اين منظر آن چيزي هس��تند كه نوع خلقت 
و آفرينش انسان اقتضاي داشتن آن را براي نوع بشر 
داشته و البته ميان همه انس��ان ها مشترك باشد. به 
اعتبار ديگر فطرت، بينش شهودي انسان به هستي و 
گرايشي آگاهانه خوانده مي شود و در مقابل، طبيعت 
انسان همان غرايز مرتبط با بدن و جسم او و تمايات 
عنصري وي اس��ت كه نيازهاي بدن را به وي يادآور 

مي شود. 
بهتر اس��ت در تعريف بهتر اين ويژگي هاي وجودي 
از اقوال بزرگان بهره ببري��م. در بيان آيت الله جوادي 
آملي، فطرت و طبيعت هر دو ريش��ه در نفس انسان 
دارند، )همان گونه كه اشاره شد، در ديدگاه صدرائيان 
دوگانگي و ثنويت ميان روح و جس��م وج��ود ندارد 
و جوهر هر دو واحد اس��ت( با اين تف��اوت كه فطرت 
تمايات مرتب��ط با نفس بلند انس��اني و در مرتبه اي 
بالاتر از امور مربوط طبيعت بوده اس��ت، اما طبيعت 
شامل نيروهاي »تدبيرگر« روح انسان هستند كه امور 

طبيعي بدن را كنترل مي كنند. 
ايش��ان نزول فطرت و اثر آن را در نس��بت با طبيعت 
آدم��ي را اين گونه در مثال��ي تبيي��ن مي كنند: »به 
عبارتي همان طور كه در عالم طبيعت، از آسمان رزق 
فرومي ريزد و در زمين منتشر مي شود، در وجود انسان 
هم كه نمونه عالم است، رزق از آسمان فطرت به اعضا 
و جوارحِ طبيعت او نزول مي كند. نيز همان گونه كه در 
جهان خارج، برخي منكر مخزن الهي يا از آن غافلند و 
رزق خود را تنها از صحنه طبيعت انتظار دارند، انسان 
گاهي مركز رزق خود را شناس��ايي ك��رده، از فطرت 

الگوي اسامي پيشرفت، به منظور آنكه 
تعريف دقيقي از انسان ارائه كند؛ عاوه 
بر آنكه به وجود دو سلاحت جسلماني 
و روحانلي بلراي انسلان اشلاره كند، 
بايد به رابطه جسلم و روح نيز اشاره و 
جهان بيني مشخصي از خود ارائه كند 

در الگوي اسلامي ايراني پيشرفت به 
موضلوع فطلرت و برخلي ويژگي هاي 
بعلد فطلري انسلان پرداخته شلده و 
بشلر، موجلودي همواره در كشلاكش 
ميان نيازهاي فطري و طبيعي دانسلته 
شلده و با تحقق معقلول نياز هاي اين 
دو املكان تعلادل و تكاملل دارد

انسان در كشاكش فطرت و طبيعت
 بررسي مباني انسان شناختي الگوي پايه پيشرفت اسامي ايراني 1444

محمدحسن صادقپور
خود اس��تمداد و طلب روزي مي كند و زماني    تحليل

در شناسايي مركز رزق خود خطا كرده، روزي 
خويش را از طبيعت خود مي طلبد. «

با اين تعابير مي توان چنين برداش��ت كرد كه 
فطرت و طبيعت آدمي، دو ابزار در اختيار آدمي 
براي كنترل قواي روحي و جس��مي هس��تند 
و انس��ان به واس��طه اين دو ابزار )كه در انسان 
گرايش و ميل ايجاد مي كنند( مي تواند به مرتبه 

كمال هر يك دست يابد. 
شهيد مطهري در تشريح ماهيت فطرت، آن را 
برخاف »طبيعت« از ويژگي هاي اختصاصي 
انسان برمي ش��مرد: »تنها در مورد انسان لغت 
»فط��رت« را به ك��ار مي بريم. فط��رت مانند 
طبيعت  و غريزه، يك امر تكويني اس��ت، يعني 
جزو سرشت انس��ان اس��ت؛ امري است كه از 
غريزه  طبيعي آگاهانه تر است. انسان آنچه را كه 
مي داند مي تواند بداند كه مي داند، يعني انسان 
يك سلس��له فطريات دارد و مي داند كه چنين 

فطرياتي دارد.«
در بند دوم الگوي اسامي ايراني پيشرفت، به 
موضوع فطرت و برخي ويژگي هاي بعد فطري 
انسان پرداخته شده و بشر، موجودي همواره در 
كشاكش ميان نيازهاي فطري و طبيعي دانسته 
شده اس��ت و با تحقق معقول نياز هاي اين دو 

امكان تعادل و تكامل دارد:
»بعُد فطري او كه ناش��ي از نفخه  الهي اس��ت 
منش��أ كرام��ت ذات��ي و ني��ز برخ��ورداري از 
اوصاف خداپرس��تي، دين ورزي، كمال گرايي، 
حقيقت جوي��ي، خيرخواه��ي، زيبايي گرايي، 
عدالت طلبي، آزادي خواهي و ديگر ارزش هاي 
متعالي است. چنان كه بعُد طبيعي او منشأ ديگر 
اوصاف و نيازهاي مادي گوناگون است. انسان 
در كش��اكش مقتضيات اين دو دسته صفات و 
نيازها و تحقق معقول و متعادل آنها به كمالات 

اكتسابي دست مي يابد. «
طبيعت و نياز ه��اي طبيعي انس��ان )از جمله 
خواب، خوراك، تناسل و...( كه غالباً براي نوع 
بشر ش��ناخته ش��ده اند )چراكه غريزي بوده و 
نيازي به خودآگاهي ندارند( و البته از ديد اسام 
نيز به عنوان يك بعد قابل توجه و قابل رسيدگي 
به منظور تكامل مورد بررس��ي قرار گرفته اند؛ 
چنانچه غالب فاسفه اسامي از جمله ابن سينا 
در آثار خود به علم طبابت و كيفيت س��امت 
بدن اهميتي ويژه نهاده اند و همين نوع گرايش، 
انس��ان را در مس��ير تكامل الگوي پيشرفت از 
قرائت هايي كه زهد را ب��ه منزله بي توجهي به 
بدن و نيازهاي طبيع��ي و غريزي فرامي خواند 

متمايز مي سازد. 
  ويژگي هاي فطرت

اما امور فط��ري چه ويژگي هاي��ي دارند و چرا 
برخي تمايات انس��اني را مي ت��وان به فطرت 
نسبت داد؟ به منظور شناخت بهتر فطرت بايد 
به ويژگي هاي مبنايي امور فطري اشاره كرد كه 
از مهم ترين آنها در تفكر فلس��في شيعه شامل 

موارد زير مي شوند:
 فطريلات غيراكتسلابي و بي نيلاز از 

استدلالند
همان طور كه در واژه شناسي فطرت اشاره شد، 
معني كلمه فطرت نيز خود به اين اش��اره دارد 
كه ماهيتي روش��ن و شكافته ش��ده براي بشر 
دارد. به عبارتي امور فطري در وجود انس��ان از 
بدو خلقت به وديعه نهاده ش��ده اند و نيازي به 
اكتس��اب و فراگيري ندارند. به تعبير بسياري 
از مفسرين، عبارت شريفه »ا في الله شك« در 
قرآن كريم، به وضوح مسائل فطري )كه اعتقاد 

به خدا از آن جمله است( اشاره كرده است. 
ام��وري از قبي��ل خداپرس��تي، دي��ن ورزي، 
كمال گراي��ي، حقيقت جوي��ي، خيرخواه��ي، 
زيبايي گرايي، عدالت طلبي، آزادي خواهي كه از 
جمله مهم ترين امور فطري به حساب مي آيند 

نيازي به آموزش و حتي استدلال ندارند و براي 
مثال براي هر انساني مي توان بدون اينكه نياز 
به استدلال باش��د از خوب بودن زيبايي سخن 
گفت، مگر در حالتي كه »طبيعت« بر »فطرت« 
غلبه پيدا ك��رده و تعادل ميان اي��ن دو برهم 
خورده باش��د كه در اين ش��رايط ممكن است 
آدمي جاهانه يا عامدانه به انكار فطريات خود 
نيز بپردازد. امكان به هم خوردن تعادل فطرت 
و طبيعت و كمرنگ شدن فطريات است كه نوع 
بشر را عاوه بر هدايت تكويني و فطري، نيازمند 
به هدايت تشريعي توسط انسان هايي در غايت 
تعادل ميان فطرت و طبيعت )انبيا( مي نمايد تا 
غبار از فطرت زدوده و حقيقت هستي را براي 

انسان بازنمايي كنند. 
اما م��راد از بي نيازي فطريات به اس��تدلال آن 
است كه پذيرش اين امور براي انسانِ با فطرت 
بيدار و آگاه منوط به ذكر ادله و براهين نيست 
و ادله فلسفي صرفاً از اين حيث در امور فطري 
قابل بحث هستند كه به وسيله برخي بديهيات 
فطري منطقي )مثاً ممتنع بودن جمع ميان 
نقيضين يا جمع ميان وج��ود و عدم( كه مورد 
انكار قرار نگرفته اس��ت؛ برخي ديگ��ر از امور 
فطري را بتوان براي منكران آن امور اثبات كرد، 
لذا گرچه به اعتقاد متكلمان شيعه، امور پايه و 
اصول دين تقليدي نيستند و نيازمند خردورزي 
و تأملند، لك��ن اين خردورزي صرفاً از مس��ير 
منطق فلسفي و اس��تدلال حاصل نمي شود و 
قرآن كريم نيز با توجه به وضوح و روشني امور 
فطري، اصراري بر اكتساب معارف فلسفي براي 

درك بديهيات فطري ندارد. 
  عموميت امور فطري

امور فطري ميان انسان ها مشتركند و نمي توان 
ادعا كرد بخش��ي يا همه امور فطري در وجود 
انس��اني قرار داده نشده اس��ت؛ چراكه اصاً به 
َّتِي فَطَرَ النَّاسَ  اعتبار آيه شريفه » فطِْرَتَ اللهِ ال
عَليَهَا « در س��وره روم، بناي خلقت انس��ان بر 
فطرت بوده است. موضوع عموميت فطرت در 
روايات گوناگون نيز مورد اشاره قرار گرفته است 
و پيامبر اسام در اين زمينه مي فرمايند »هيچ 

نفسي زاده نمي شود جز بر اساس فطرت.« 
  تغيير ناپذيري

امور فطري، اموري مسلم و ثابت هستند كه در 
آنها نابودي وجود ندارد. گرچه چنان كه گفته 
شد، ممكن است به س��بب وجود موانعي براي 
هر انساني دچار ش��دت و ضعف شوند و كمتر 
مورد توجه قرار گيرند يا بالعكس به دليل خود 
آگاهي بالا، تش��ديد ش��وند لكن از بين رفتن 

آن يا تبديلش در وجود انس��ان ممكن نيست. 
از دو ويژگ��ي اخي��ر امور فط��ري )عموميت و 
تغييرناپذيري(، مي توان اص��ل »قابل هدايت 
بودن تمامي انس��ان ها« را برداش��ت كرد كه 

نتيجه اي مهم در انسان شناسي شيعه است. 
  فرجام سخن

چنانچ��ه در مقدمه الگ��وي اس��امي ايراني 
پيشرفت اشاره شده اس��ت؛ »مباني اين الگو، 
اهم پيش فرض هاي اس��امي، فلسفي و علمي 
جهان ش��مول معطوف ب��ه پيش��رفت را ارائه 
مي دهد«. در ميان اين پيش فرض ها بي ش��ك 
انسان شناسي از جايگاه ويژه اي برخوردار است 
و چنانچه در روايات مكرر آمده است اين معرفت 
پيش زمينه »معرفت الله« است. حال از آنجا كه 
رويكرد انسان شناس��ي در قرائت هاي مختلف 
عرفاني، فلسفي، كامي و... رايج ميان مسلمانان 
داراي تفاوت هاي اساسي بوده و به نظر نگارنده 
يكي از بهترين رويكردها از ميان اين قرائت ها 
كه با هدف الگوي پيش��رفت اس��امي ايراني 
»ارائه پيش فرض هايي معطوف به پيش��رفت« 
انطباق بيشتري دارد؛ رويكرد معروف به حركت 
جوهري و فلسفه صدرايي است كه بيش از هر 
نگرشي كمال گرا و توس��عه محور است. نگرش 
صدرايي در انسان شناس��ي ني��ز مقدماتي در 
ماهيت نس��بت »نفس و جس��م« دارد كه اگر 
مورد شناخت عمومي قرار گيرد، در ادراك بهتر 
از لزوم پيشرفت و تعالي انسان و مراتب وجودي 
آن كمك بس��يار مي نمايد. لذا ش��ايد عاوه بر 
ذكر وج��ود دو بعد »انس��اني و روحاني« براي 
انس��ان و دو گونه ميل »طبيعي« و »فطري« 
نس��بت اين س��احت ها و اميال نيز بايد مورد 
اش��اره قرار مي گرفت تا ضمن توجه به اهميت 
جسم به عنوان بستر و خاستگاه نفس )در تفكر 
صدرايي( دستيابي به مرتبه انسانِ كامل كه از 
تعامل صحي��ح جوهرِ عنص��ري و غيرعنصري 
در دنيا نشئت مي گيرد، بيش��تر مورد اهتمام 

واقع گردد.

يكلي از بهتريلن رويكردهلا كه با 
هلدف الگوي پيشلرفت اسلامي 
ايرانلي »ارائله پيش فلرض هايي 
معطلوف بله پيشلرفت« انطبلاق 
بيشلتري دارد؛ رويكرد معروف به 
حركت جوهري و فلسلفه صدرايي 
اسلت كله بيلش از هلر نگرشلي 
كمال گلرا و توسلعه محور اسلت


