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را  بهش�تي  ش�هيد 
مي توان ب�دون اغراق، 
برجس�ته ترين عنص�ر 
تش�کياتي در روند پي�روزي انقاب اس�امي به 
رهبري امام خميني)ره( به شمار آورد. زحمات اين 
شهيد بزرگوار را مي توان مصداق معماري عظيم براي 
بناي انقاب اسامي و احياي تفکر تشکياتي ناب 
انقاب به حساب آورد. وي مديري کاماً تشکياتي 
بود که در قول و عمل نشان داد سخت معتقد به لزوم 
شکل گيري تش�کيات منس�جم براي پاسداشت 
حريم ايدئولوژيک انقاب اس�ت. نمود اين تسلط 
و ديدگاه تشکياتي را مي توان در نگرش ايشان به 
تحزب مشاهده کرد. در ادامه به بررسي مباني تفکر 
تشکياتي اين ش�هيد بزرگوار و حزب مطلوب در 
جامعه اسامي در ديدگاه ايشان پرداخته مي شود. 

  
  فراين�د نه�ادي نهضت و تش�کيات در نگاه 

شهيد بهشتي
يکي از مهم ترين مباني فکري که ش��هيد دکتر بهشتي 
بر پايه آن مسئله تشکيلات سياسي را طرح ريزي کرده، 
نگاه چند مرحله اي وي به فرايند نهضت است. در نگاه 
شهيد بهشتي اولين مرحله مربوط به شکل گيري ايده 
اوليه و ارائه آن در س��طح جامعه اس��ت. در نگاه ايشان 
زماني يک نهضت مي تواند موفق باشد که اين ايده توسط 
جامعه به خوبي فهميده شود و اقتضائات مکاني و زماني 
نيز ممانعتي براي توس��عه اين مفهوم در سطح جامعه 
نداشته باشند. پس از طرح ايده، دومين گام شکل گيري 
هس��ته اصلي پيروان ايده اس��ت. در اي��ن مرحله افراد 
مستعد و مشتاق به هدفي که در جامعه عرضه شده است 
دور هم جمع مي ش��وند و در س��ه حوزه اصلي به ايفاي 
نقش مي پردازند. شهيد بهشتي معتقد است در نهضت 

پيامبر نيز همين فرايند جذب اتفاق افتاد. 
نخستين حرکت در راس��تاي ش��کل دادن به هسته 
اصلي، عضويابي و يافتن افراد و ساير گروه هايي است 
که پتانس��يل جذب به هدف اصلي نهض��ت را دارند و 
مي توان از طريق جذب آنها نيروي اجرايي و فکري لازم 
براي پيشبرد و به ثمر رساندن نهضت را تأمين کرد. دوم 
يافتن بهترين شرايط زماني و مکاني براي آغاز فعاليت 
علني تبليغي پيرامون ايده است و سومين گام نيز که 
پس از تعيين نقطه ش��روع صورت مي گيرد، مشخص 

کردن نقشه راه و مسير رسيدن به اهداف است. 
مرحله سوم را در فرايند نهضت سازي، تحقق بخشي به 
ايده تش��کيل مي دهد. اگر آرمان هاي نهضت قرار باشد 
محقق شوند، لازم است نيروهاي نهضت ساز به حد نصاب 
و کافي رسيده باشند؛ ايده ها و نقشه راه تکميل شده باشد 
و نقطه شروع معين ش��ود. در اين مرحله با يک انضباط 
تشکيلاتي و پيوستگي و اس��تمرار، زمينه براي رهبري 
نهضت )با تأمين کادر رهبري مناس��ب( و حل مس��ائل 

درون تشکيلاتي و بيرون تشکيلاتي مهيا مي شود. 
اما آخرين گام را مي توان استقرار ايده دانست. استقرار 
ايده جايي است که تشکيلات يا نهضت توانسته هدف 
خود را تحقق بخش��د و چنين نقطه اي ه��م مي تواند 
پاياني بر يک نهضت باشد و هم آغازي بر آن. در صورت 
توس��عه اهداف و آرمان ها، يک نهضت مي تواند ضمن 
کسب پيروزي اوليه خود را در آغاز مسيري تصور کند 
که براي رس��يدن به آن روز ب��ه روز نيازمند قدرتمند 

شدن در جهات مادي و معنوي است. 
  حزب؛ نمونه کوچک جامعه اسامي

نگاهي که شهيد بهشتي به مقوله تشکيلات و احزاب 

دارند، در واقع به مثابه نمونه کوچک و مينياتوري يک 
حرکت و نهضت اسلامي است. در نگاه ايشان بهترين 
مسير براي تحقق اهداف نهضتي، ساخت يک جامعه 
نمونه کوچک بر مبناي اهداف و مقررات اسلامي است 
که بتوان با مش��ارکت مردمي و حضور آگاهانه فعالان 
و عناصر فکري و سياس��ي، آن را به س��وي آرمان هاي 
مدنظر س��وق داد. چنين تش��کيلاتي با منجر ش��دن 
به نهضت فرونمي پاش��د و اتفاقاً ه��ر مرحله پيروزي، 
آغازي اس��ت براي تجديد قواي اين تش��کيلات و هر 
مرحله مي تواند در ني��ل به اهداف جامع��ه، به عنوان 
يک نمونه کوچک باشد و حتي س��پر بلاي نهضت در 
ابتلائات و تجارب ق��رار گيرد و نيز با مش��ارکت فعال 
خود در مس��ائل جامعه و نظارت اثربخش بر عملکرد 
جامعه، نق��ش کنترلي و نظارتي خ��ود را نيز به خوبي 
ايفا کند. گاه ممکن اس��ت چنين تشکيلاتي به قدرت 
نيز دس��ت يابد اما همان گونه که گفته ش��د، برخلاف 
احزاب غرب��ي هدف گذاري خود را معطوف به کس��ب 
قدرت نمي کند و نه تنها در صورت کسب قدرت دنبال 
رفع تشنگي و قدرت طلبي خود نيست بلکه شيفتگي 
خدمت به خلق الله، تشکيلات را به سمت کسب قدرت 

سوق مي دهد. 
حضور تش��کيلات حزبي در نگاه ش��هيد بهش��تي، به 
عنوان بازوي مشورت و اجرايي رهبري در عرصه هاي 
تصميم سازي و تحقق فرامين مطرح است. احزاب در 
سيستم انقلابي نه تنها رقيب امام جامعه نيستند بلکه 

تمام توان خود را براي ياري به رهبري مي دانند. 
رهبري در احزاب و تشکل ها مسئله مهمي است که در 
بعد مديريتي مورد اشاره شهيد بهشتي قرار مي گيرد. 
رهبري احزاب در نگاه شهيد بهشتي بهتر است از درون 

مجموعه باشد نه آنکه به مجموعه تحميل شود. 
  ضعف در فرايندهاي حزبي

ش��هيد بهش��تي عدم وجود يا کم رنگ ب��ودن چنين 
نهادهايي با ساز و کار منسجم تشکيلاتي را منتسب به 
ضعف فرهنگي حاکم بر پارادايم رفتاري جامعه ايراني 
مي داند و نه آن طور که غرب زدگان مي گويند، مربوط 
به عقب ماندگي از فرايند مدرنيزاس��يون چراکه حتي 
تش��کيلات و فعاليت حزبي مدرن نيز از اصولي چون 

تربيت نيرو ها و رشد اخلاقي آنها بي بهره اند. 
از جمله عناصر فرهنگي که براي رس��يدن به سيستم 
تش��کيلات حزبي بايد در بطن جامعه ايجاد شود، کار 
دسته جمعي است. شهيد بهشتي عدم ادراک صحيح از 
امکان فعاليت داوطلبان��ه جمعي براي تحقق اهداف را 
خلأ مهمي مي داند که هرگاه ملت بر آن غلبه کند، موفق 
به پيروزي در يک نهضت بزرگ ش��ده است و هرگاه از 
گذرگاه اتحاد و تش��کيلات به منافع ف��ردي يا اهداف 
غيراسلامي س��وق پيدا کرده اس��ت، نهضت ها در هم 

شکسته شده و به سرنوشتي نافرجام دچار شده اند. 
از همين رو اس��ت که رس��يدن به يک احس��اس نياز 
دسته جمعي براي انجام کار تشکيلاتي، مقدمه نخست 
براي آغاز تح��زب درنظر گرفته ش��ده اس��ت چراکه 
به تعبير ش��هيد بهش��تي؛ عدم درک اين ني��از، همه 
فعاليت ه��اي اجتماعي را به حرکات »ديمي« س��وق 

مي دهد. 
  ضرورت تحزب

ش��هيد بهش��تي در گفت وگوي��ي به پاس��خ پيرامون 
ض��رورت تش��کيلات و تح��زب در جامعه اس��لامي 
چنين تأکيد مي کنند: »وقتي انقلاب پيروز مي ش��ود 
نوبت به ت��داوم انق��لاب، مديري��ت و برنامه ريزي در 
زمينه هاي مختلف روحي و معنوي، فرهنگي، آموزشي، 

اقتصادي، اجتماعي و... مي رسد. در بخش اقتصاد نياز 
به برنامه ريزي کشاورزي، صنعتي، بازرگاني داخلي و 
خارجي و...  مي باشد و همه اينها به نيروهاي شناخته 
ش��ده و کارآمد نياز دارد، نيروهايي که ب��ا ما همفکر 
باش��ند. اگر همه نيروها بر مبناي ايدئولوژي اسلامي 
و اصيل و زنده نباش��ند در نتيجه ه��ر برنامه اي براي 
خودش يک آهنگ پيدا مي کند و نمي شود از مجموعه 
اي��ن برنامه ها حرکت و تلاش��ي هماهن��گ در جهت 
تداوم انقلاب به وجود آورد. مسئله اين است که اداره 
جامعه امروز تشکيلات مملکتي است و اين تشکيلات 
اگر خط فکري اس��لامي و اصيل، خط سياس��ي کاملًا 
مس��تقل و نقطه نظرهاي کاملًا حساب شده و صحيح 
و روش��ن اقتصادي و اجتماعي نداشته باشد نمي تواند 
کار يک تشکيلات را خوب انجام دهد و نمي تواند عمل 

هماهنگ به وجود آيد.«
  برداشت از تحزب

اين متفکر بزرگ انقلاب زماني که مي خواهد به تعريف 
گروه سياسي و تشکيلات سياسي بپردازد اعتقاد دارد 

مي توان دو نوع برداشت از مسئله تحزب داشت. 
نخستين برداشت همان مفهوم رايج حزب سياسي در 
غرب است. در اين تعريف حزب تشکيل شده از افرادي 
متحدالمنافع است که هدف اصلي آنان رسيدن به قدرت 
مي باشد و براي رسيدن به اين هدف راه هاي مشترک 

و ايده هاي مشابه دارند. جالب است شهيد بهشتي اين 
برداشت از مفهوم تش��کيلات سياسي و تحزب را اتفاقاً 
بس��يار خطرناک مي داند. در عبارتي ش��هيد بهشتي، 
تشکيلاتي که صرفاً خودش و رسيدن خود به قدرت را 
هدف گرفته باشد با واژگاني نظير ضدخدا، ضداسلام و 
اهريمني نوازش مي دهد: »تشکل ضدخدا و ضداسلام، 
تشکلي است که با دو نفر يا سه نفر يا ده نفر يا هزار نفر 
يا پانصد هزار نفر يا دو ميليون نفر ي��ا پنج ميليون نفر 
دور هم جمع بشوند بگويند فقط ما، آدم خوب کجا پيدا 
مي شود؟ البته در داخل ما! بيرون چطور؟ خبري نيست! 
آقا انديشه خوب کجا پيدا مي شود؟ اگر مي خواهي سراغ 
آن را بگيري، بيا همين جا دوروبر ما! آن طرف تر چطور؟ 
نه ديگر، بي��رون ما خبري نيس��ت؛ برنامه ريزي خوب 
کجا پيدا مي ش��ود؟ فقط ما! اخلاص در نيت کجا پيدا 
مي شود؟ البته در جمع ما! بيرون جمع شما چطور؟ آنها 
همه شيطاني و اهريمني است. حال مي خواهد مال يک 

فرد باشد يا مال يک تشکيلات.«
در مقابل اين واژگان اما ش��هيد بهش��تي عبارت هايي 
مانند تحزب اسلامي و تش��کل حق را مطرح مي کند 
که در آنها گروهي، نقطه نظرات سياس��ي، فرهنگي و 
اقتصادي همسو و امکان فعاليت تشکيلاتي هماهنگ 
با يکديگر گردهم جمع مي ش��وند تا اهداف اسلامي را 
فارغ از اهميت خود پياده سازند. چنين تعريفي از حزب 
سياسي به نظر شهيد بهش��تي از جمله ضروري ترين 
س��اختارهاي مورد نياز در يک کش��ور اسلامي است. 
تأمل در فلس��فه تش��کيل حزب جمهوري اسلامي از 
لسان شهيد بهش��تي نش��ان دهنده همين ديدگاه به 
مسئله تشکيلات سياس��ي اس��ت: »ما مي خواستيم 
انس��ان هايي را که در خط راست اسلام، خط مستقيم 
اسلام مي انديشند و عمل مي کنند و به استقلال کامل 
اين مملکت چه از نظر سياس��ي و چه اقتصادي علاقه 
دارند و معتقد هس��تند اين جامعه مي تواند روي پاي 
خودش بايستد و به سمت جلو حرکت کند را به صورت 
يک تشکيلات نيرومند و فعال گرد هم آوريم تا بتوانند 
به صورت هماهنگ برنامه ريزي و عمل کنند... انگيزه 
ما بر تأس��يس يک حزب اسلامي احس��اس ضرورت 
اجتماعي و تاريخي است که داش��تيم... و همچنان بر 
داشتن يک تشکل پافشاري داريم... زيرا کار تشکيلاتي 

ما حالت عبادت دارد.«
  مشخصات فعاليت حزبي در نگاه اسامي

در پايان مي توان به مواردي اش��اره ک��رد که در نگاه 
شهيد بهشتي به عنوان مشخصات مميز فعاليت حزبي 
اسلامي از غيراسلامي قابل قلمداد است. در نگاه ايشان 
پيش از هر چيز، تش��کيلات حزب بايد آهنگ عبادت 
داشته باشد و نبايد بتُ يا لغو يا لهو باشد بلکه بايد »به 
درد مردم بخورد« و سودمند باشد. همچنين دائماً بايد 
مراقبت کند که خودخواه نباشد، بلکه خداخواه بماند. 
آزادي هاي انسان ساز در درون حزب بايد حفظ شود و 
جاذبه در حد اعلاي امکان و دافعه در حداقل ضرورت، 
در درون حزب و نظام سياسي برقرار باشد. مرز حزب 
و خط قرمز آن اصول اسلامي است و نه ملاحظه هاي 
مصلحت جويانه. ع��دم انحصارطلبي احزاب، پرهيز از 
باندگرايي و معاملات جناحي، پرهيز از حرکت جامعه 
به س��وي تک حزبي از جمله ديگر ملاحظات ش��هيد 

بهشتي است. 
حال با برشمردن مختصات فعاليت حزبي از نگاه شهيد 
بهش��تي مي توان طي مقايسه اي نس��بت اين احزاب 
موجود در جامعه را با آنچه مدنظر اين ش��هيد بزرگوار 
است به گونه اي واقع بينانه و با عينک مکتبي سنجيد.

تشکيلات حزبي، نمونه مينياتوري نهضت اسلامي
محسن مطلق

   تحليل

نگاه�ي ک�ه ش�هيد بهش�تي ب�ه مقوله 
تش�کيات و اح�زاب دارن�د، در واقع به 
مثابه نمون�ه کوچک و مينيات�وري يک 
حرکت و نهضت اسامي اس�ت. در نگاه 
ايشان بهترين مسير براي تحقق اهداف 
نهضتي، ساخت يک جامعه نمونه کوچک 
بر مبناي اهداف و مقررات اسامي است 
که بتوان با مش�ارکت مردم�ي و حضور 
آگاهانه فعالان و عناصر فکري و سياسي، 
آن را به سوي آرمان هاي مدنظر سوق داد 

از مهم ترين مباني فکري که شهيد دکتر 
بهش�تي بر پايه آن مس�ئله تش�کيات 
سياس�ي را طرح ريزي ک�رده، نگاه چند 
مرحل�ه اي وي ب�ه فرايند نهضت اس�ت. 
در نگاه ش�هيد بهش�تي اولي�ن مرحله 
مرب�وط ب�ه ش�کل گيري اي�ده اولي�ه و 
ارائه آن در س�طح جامعه اس�ت. در نگاه 
ايش�ان زمان�ي ي�ک نهض�ت مي تواند 
موفق باش�د که اين ايده توسط جامعه به 
خوبي فهميده ش�ود و اقتضائات مکاني 
و زمان�ي ني�ز ممانعتي براي توس�عه اين 
مفهوم در س�طح جامعه نداش�ته باشند 

به طور اجمال بگويم ما با تحزّب مطلقاً مخالف نيستيم. اين 
که خيال کنند ما با حزب و تحزّب مخالفيم، نه، اين طور 
نيست. قبل از پيروزي انقلاب، پايه هاي يک حزب بزرگ 
و فعال را خ��ود ما ريختيم؛ اول انق��لاب هم اين حزب را 
تش��کيل داديم، امام هم تأييد کردند، چند س��ال هم با 
جديت مش��غول بوديم؛ البته بعد به جهاتي تعطيل شد. 
همان وقت به ما اش��کال مي کردند که تحزّب با وحدت 
عمومي جامعه مخالف است. من آن وقت يک سخنراني 
مفصلي کردم، که بعد هم پياده ش��د و چاپ شد و پخش 
شد؛ تحت عنوان »وحدت و تحزّب«. تحزّب مي تواند در 
جامعه انجام بگيرد، در عين ح��ال وحدت هم صدمه اي 
نبيند؛ اينها با هم منافاتي ندارد. منتها آن حزبي که مورد نظر ماس��ت، عبارت است از يک 
تشکيلاتي که نقش راهنمايي و هدايت آحاد مردم را به سمت يک آرمان هايي ايفا مي کند. 
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ما با تحزّب مطلقاً مخالف نيستيم

صراط

 متن زير گفتاري از آيت الله سيدمحمدمهدي ميرباقري در مورد 
تمدن سازي در عصر غيبت است که مي خوانيد.

1- مکتب انتظار، نه مکتب احتراز اس��ت فقط )البته اگر احتراز و 
تبري نبود اختلاط حاصل مي شد(؛ نه مکتب اعتراض و درگيري 
است فقط؛ و نه مکتب سازندگي اس��ت فقط؛ بلکه هر سه هست. 
اين سه رکنِ انتظار، در عصر غيبت بر محور فقها ادامه داشته است؛ 
هرچند جريان هاي ديگر هم بوده اند. من معتقدم اين پيشروي، بر 
محور دستگاه فقاهت است نه بر محور ديگر. همچنين انتظارات 
اجتماعي جامعه ش��يعه، ه��م در مرحله تبري و ه��م در مرحله 
درگيري و هم در مرحله سازندگي، در حال رشد است. اين همان 

تدبيرِ امام معصوم در عصر غيبت است. 
2- حادثه ظهور در عين اينکه در طول ش��ش ماه دفعتاً اتفاق مي افتد معتقد نيستيم که امري دفعي 
است، به معني اينکه کار، تعطيل بوده است. عالم، بر مدار معصوم، تدريجاً به سمت ظهور حرکت کرده و 
حرکت مي کند. اميرالمؤمنين)ع( از همان فرداي سقيفه اقدام شان را براي تحقق حکومت شيعي شروع 
کردند، ولي اين اقدام، معطوف به تاريخ است؛ دولت مستعجل نمي خواهند. نبايد سيطره جريان سقيفه 
را به گونه اي معنا کنيم که امام، کأنه، دستشان در عالم تکليف بسته است و نشسته اند تا ظهور واقع بشود! 
امام صادق)ع( کار کرده اند و واقعاً حرکت جامعه حق را پيش برده اند. يعني يک حرکت که مي خواهد 
پايدار بشود قيامي مثل عاشورا مي خواهد که ارتقاي وجداني ايجاد  کند؛ از طرفي، يک تثبيت فرهنگي 
مي خواهد.  عصر غيبت هم دوران تعطيل امامت نيست. حضرت در همين عالم هستند و مأموريت شان 
را انجام مي دهند، و جامعه شيعه هم که به دستگاه فقها واگذار شده، در مقابلِ سقيفه به حال خودش رها 
نشده است. امام اين دستگاه را از پشت صحنه هدايت مي کنند. امام ظاهر نيست ولي در پشت صحنه 
هست و مراقبت مي کند. امام کارش را در عصر غيبت تعطيل نمي کند، منتها امامتِ در غيبت مي کند. 
من مي گويم: »امامتِ در غيبت« را با »تعطيل امامت« يکي نگيريم. امامتِ در غيبت، عامل پيشرفت 
تاريخي شيعه است. شيعه در عصر غيبت، عقبگرد نکرده و مقتدرتر شده است. ايدئولوژي شيعه در عصر 
غيبت، يعني کلامش و فقهش و رجالش و...، معين مي شود و قبض  و بسط هاي فرهنگي پيدا مي کند. 

پس، تدبير حاکميت جبهه حق در دوره بعد از حکومت سقيفه، تعطيل نيست؛ بلکه بر محور ائمه)ع( رو 
به پيش است. در عصر غيبت هم همين طور است. امام، امامِ در عصر غيبت اند، نه اينکه امامت، تعطيل 
شده است. فرق »غيبت امام« با »تعطيل امامت« بايد تبيين بشود. شيعه بايد همين مسيرِ پيشروي 
را به سمت ظهور ادامه بدهد و در اين مسير، در يک موقفي، درگيري با نظام کفر جهاني پيدا مي کند؛ 
يعني موضوع درگيري از درگيري با دولت عثماني يا دولت ديگر، به سطح درگيري با حکومت جهاني، 
و درگيري دو جبهه کفر و نفاق، ارتقا پيدا کند. امروز شيعه در اين موقف قرار دارد و مبارزه مي کند. اين 

علامتِ پيشروي شيعه است. 
3- در عصر غيبت بايد بر »حجيت« تکيه کنيم و به سمت حکومت هم برويم. حکومت ديني بر مدار 
حجيت است نه بر مدار واقعيت و حق مطلق. منظور از تمدن سازي در عصر غيبت هم، »تمدن بر مدار 
حجيت« و »به ميزان ميسور« است نه »تمدن بر مدار حقيقت«. امروز ربا هست، ولي حکومت ديني، 
حجت است؛ چون اگر حکومت ديني را رها کنيم نه فقط ربا برقرار مي ماند، اصل توحيد هم زير سؤال 
مي رود. البته امروز نبايد به مقياس حجيت در عصر صفويه اکتفا کنيم. حکومت ديني در عصر غيبت، هم 
حجيت دارد و هم مي تواند حجيت را به اندازه عصر غيبت تکميل کند، و به ميزاني که حجيت را تکميل 
کند، رفتارش را اصلاح کند. اما اينکه کسي تصور کند يک حکومتِ کاملاً نوراني و متناسب با عصر ظهور 
تشکيل مي شود که در آن حکومت، هيچ ظلمتي نفوذ نکند، ممکن نيست. آن حکومتِ کاملًا نوراني، 
براي عصر ظهور است که ظلمت جمع مي شود. بايد »حکومت در مدار حجيت« را از »حکومت بر مدار 
حقيقت مطلق« تفکيک کنيم. بايد »حکومت در دوران غلبه ظلمت« را با »حکومت در دوراني که ظلمت 

محو مي شود«، تفکيک کنيم؛ و رو به  پيش بودنِ جامعه شيعه را هم تصوير کنيم.

گفتاري از آيت الله ميرباقري

لوازم تمدن سازي در عصر غيبت

درنگ

کت��اب »هويت شناس��ي« مجموع��ه مق��الات، مصاحبه ه��ا و 
سخنراني هاي موسي نجفي پيرامون نظريه هويت ملي در ايران و 
بازتاب آن در فرهنگ، تاريخ و سياست است.  نويسنده در ابتداي 
امر به معناي هويت پرداخته و مي نويسد: »هويت عبارت است از 
مجموعه نگرش ها، ويژگي ها و روحيات که يک فرد را از ديگران 

متمايز مي کند.«
نجفي که صاحب »نظريه تکوين و تک��ون هويت ملي ايرانيان« 
در کرسي هاي نظريه پردازي است، هويت را داراي ذات واحدي 

دانسته که ساير عوامل در کنار اين ذات معنا مي شوند. 
در ادامه »اس��لام«، »زبان فارسي« و »منطقه جغرافيايي ايران« 
سه عنصر هويتي شمرده شده که در هر دوره اي با توجه به آنچه در 

سير تاريخي و بستر زماني بر ايران رفته، لايه هاي مختلفي را شکل داده است. 
نجفي با اشاره به اين لايه ها، لايه صفوي شيعي را به سبب تشکيل دولت ملي مستقل ايراني بعد از 9 
قرن برجسته تر قلمداد مي کند. نويسنده دولت جديد، عصر صفوي را نويدبخش چند سرآغاز و تحول 
بزرگ تاريخي مي داند: »1- ايران به عنوان کشوري مستقل و با حاکميت سياسي جديد خود را به ديگر 
کشورها معرفي کرد. 2- مذهب واحدي در ايران حکمفرما شد و اين مذهب واحد، بدون وابستگي به 
نظريه خلافت، مذهب اکثر مردم مسلمان ايران شد.3- حاکميت ايران با مذهب جديد و دولت و نظام 
مدني نوين، در منطقه جغرافيايي ايران مرکزي اتفاق افتاد. 4- زبان فارسي دري، زبان رسمي مکاتبات 
حکومتي و ملي شد.« »بدين ترتيب ميان سه عنصر مذهب شيعه، زبان فارسي و منطقه جغرافيايي 
ايران، تناسب و نسبت جديدي در قالب يک ملت و دولت مستقل شکل گرفت. در اين راستا هر چند 
عناصر بسيار ديگري هم نقش داشتند، مهم اين است که تمامي اين عناصر و اجزا در خدمت يک کل به 
هم پيوسته قرار گرفتند و اين روند بعد از پنج قرن تاريخي، همچنان لايه مرکزي و هسته اصلي هويت 

ملي ايران را تشکيل مي دهد.« 
واکاوي در مورد بحران هاي هويتي که ايرانيان در طول تاريخ با آنها روبه رو بودند، دلايل پذيرش اسلام 
از سوي ايرانيان و واکنش نسبت به بحران هويتي غرب و نقد و بررسي نظريه هاي رقيب از ديگر موارد 

مطرح شده در کتاب است. اين کتاب توسط نشر آرما در 2۷۶ صفحه منتشر شده است. 

توسط موسي نجفي

کتاب »هويت شناسي« منتشر شد
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