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  دكتر حسين علي رمضاني
مسئله حركت و جايگاه آن در نظام آفرينش مسئله اي 
بس�يار مهم اس�ت كه خصوصاً پس از طرح موضوع 
حركت جوهري در فلس�فه صدرايي ميان فلاس�فه 
اسلامي بسيار مطرح شد. ملاصدرا در مباحث حركت، 
انسان و اساساً جهان مخلوق را سائران و شوندگاني 
در نظر مي گيرد كه هي�چ توقفي در آنه�ا راه ندارد. 
اين حركت به س�وي تكام�ل و ارتقاي رتب�ه از ماده 
به س�مت عقلي اس�ت كه در مرحله »انسان شدن« 
ظهور مي يابد. آن�گاه كه عقل، خ�ود را از دامن ماده 
مي زدايد و به حركت صع�ودي و تكاملي خود ادامه 
مي دهد تا مقام افني في الله ني�ز مي تواند پيش برود 
و جز مخلوق ب�ودن مرزي ميان خ�ود و خالق نبيند. 
مقامي ك�ه از آن مي توان به »قاب قوس�ين« نيز ياد 
كرد كه نبي اكرم)ص( در س�فر معراج به اين جايگاه 
رسيد كه به تعبير قرآن فاصله با عرش الهي دو قاب 
كمان يا نزديك تر مي شود. انسان با اين قابليت هاي 
ويژه و غي�ر قابل توصيف ابزارهاي�ي در اختيار دارد 
كه در مقام عق�ل امكان پيمودن حرك�ت تكاملي را 
در اختي�ار دارد. ابزارهاي�ي كه توس�ط آن مي تواند 
ب�ه »معرفت« دس�ت يابد و ب�راي حرك�ت صعودي 
خويش از بار معرفت توشه اي برگيرد. »بصر« قابليتي 
اس�ت كه بدان وس�يله انس�ان ام�كان اندازه گيري 
و دق�ت در برآورده�ا را مي يابد و مي توان�د ناظر بر 
اجزاي آفرينش باشد. »س�مع« اما قابليتي است كه 
بدان وسيله قوانين حاكم بر هس�تي و ايجاد ارتباط 
ميان آنان قابل ش�ناخت خواهد بود، اما قابليتي كه 
حركت فراتر از بعد زمان بدان وس�يله قابل پيمايش 
اس�ت ابزاري اس�ت كه خداوند در قرآن كريم از آن 
به عنوان »قلب« ياد مي كند. اين قلب نه همان بطن 
مادي تعبيه شده در جس�م مادي انسان است بلكه 
جايگاه فهم پديده ها و درك روابط علي با بهره گيري 
از س�مع و بصر را دارد و ب�ا اي�ن ادراك گام را فراتر 
گذاش�ته و مي تواند ب�ه مرتبه ش�هود حقيقت عالم 
وراي حجاب ه�اي دني�وي و اين زمان�ي گام بردارد. 

   
  معرفت و ماهيت حركت

حركت بر جابه جايي شي ء و تغيير از يك نقطه به نقطه 
ديگر اطلاق مي  شود. نظام هستي بر محور حركت بنا 
نهاده شده است. همه موجودات از حركت كه منجر به 
تغيير در آنها مي شود، بهره اي دارند. پديده ها و اشياي 
هس��تي در حركتي دروني و بيروني به س��وي كمال 
رهسپارند. در نگاه سيس��تمي تمام اجزاي هستي در 
تعامل با يكديگر بوده و هيچ جزئي از هس��تي، فارغ و 
جداي از اجزاي ديگر نيس��ت. حركت بر جابه جايي 
ش��ي ء در طول زمان اتفاق مي افت��د و زمان ماهيتي 
انتزاعي و غيرواقعي دارد. مكان و اشيا در نظام هستي 
واقعيت بالاصاله و منوط به يك امر ديگر دارند و قانون 
عليّت كه اشاره به تقدّم و تأخّر و أشرَف و أقدَم امري بر 
امور ديگر دارد، در مكان هويت مي يابد؛ بنابراين دور 
و تسلس��ل كه بر پايه زمان بنا نهاده شده است، باطل 

فرض مي شود. 
درك زمان در حركت اشيا، از تواني است كه حضرت 
باريتعالي به نام »معرفت« و »ابزار معرفتي« در وجود 
انس��ان مقرر كرده، برمي آيد. درك حركت به واسطه 
بهره  گيري انس��ان از ابزارهاي به وديعه گذاشته شده 
خالق هستي در سه وجه بصري، سمعي و قلبي ممكن 

خواهد بود. 
   ابزارهاي حركت معرفتي

بصر با اب��زار رياضي ب��ه تعيين ميزان ه��اي كمّي در 
پديده ها، جابه جايي ها و عوامل و قواعد حاكم بر اجزاي 
هستي نظر مي افكند و سمع يا همان قوه مفهومي به 

وضع و جعل مفاهي��م و كلمه بر اجزاي هس��تي، به 
مرحله درك و فهم حركات و تغييرات در نظام هستي 
نائل مي شود. بصر بر اجزا نظر داشته و سمع بر كليات و 

قواعد حاكم بر پديده ها و اشيا اشراف مي يابد. 
ابزار سومي كه حضرت حق در انسان قرار داده، قلب 
است. قلب ماهيتي فرا-زماني و فرا-مكاني دارد. قلب 
با بهره گيري از بصر و سمع از مرحله تمييز، تشخيص، 
فهم، درك حركت پديده ه��ا و قواعد حاكم بر اجزاي 
هستي عبور و از مسير معلول به علت رسيدن عدول 
كرده و به مرتبه شهود حركت در بي حركتي و معرفت 
واقعي جريان هستي مي رس��د. هرچند انسان عالم و 
عاقل كه با ابزار بصر و س��مع به تمييز و درك حقايق 
هستي »در زمان« مي پردازند در آن سو عارف با ابزار 

قلب به شهود حركت »بر زمان« دست مي يابد. 
هم چنان كه حركت در نظام هس��تي جاري است در 
نظام معرفتي نيز انسان ها در حركت و شدني دائمي 
به سر مي برند. اين دو جريان در تعامل و بده-بستان با 
يكديگر در حركتند. نظام معرفتي انسان متأثر از نوع 
تعامل او با هستي ش��كل مي گيرد. نسبت معرفت با 
هستي، نسبتي شبيه به بازار ماند كه قواعد بيع و شري 
در آن جاري اس��ت. توضيح اين ادعا و فرض توس��ط 

محقق اينگونه بيان مي شود كه:
ابزارهاي معرفتي در حركت به سوي كمال به دنبال 

غايتي هستند كه عبارتند از:
الف( بصر به دنب��ال زيبايي، هارموني و نظ��م با ابزار 

هنر. 
ب( س��مع به دنبال دانايي، فه��م و درك حقيقت با 

ابزار عقل. 
ج( قلب به دنب��ال نيكوي��ي، عرفان و ش��هود با ابزار 

اخلاق. 
  موانع حركت متعاليه

اين س��ه وجه معرفتي در جريان و حركت به س��وي 
كمال با موانعي مواجه هس��تند كه مي توان آنها را در 
كسالت، شهوت و غضب كه برآيند تركيب نفسانيت با 
اغواگري شيطان است، تعريف نمود. قوه وهم و خيال 
ابزار اصلي شيطان در اغواگري انسان ها است. وهم با 
سوار شدن بر ابزار معرفتي بصر، سمع و قلب به دخل 
و تصرف درحقيقت اقدام كرده و واقعيت را جور ديگر 
به نمايش مي گذارد. اين واقعيات سنخيتي با حقيقت 
و انطباقي عقلي- اخلاقي با نظام هستي ندارند. انسان 
در سفر گِل از گهواره تا گور در حركتي عرضي در زمان 
سير مي كند و چنانچه اين حركت از گهواره تا گور را 
در سيري الهي و س��فر دل و به دور از وهم و خيال تا 
خدا تعريف نكند، بازنده اي بيش در اين نظام نخواهد 
بود! بنابراين حركت معرفتي خلاف حركت در هستي 
كه س��يري عرضي و زمان  محور دارد، حركتي طولي، 

ذومراتبي و تشكيكي است. 
زيبايي، دانايي و نيكويي كمالي است كه نظام معرفتي 
انسان ها به دنبال آنها در حركت هستند. زيبايي دچار 
موانعي مي ش��ود كه در آن بي  نظمي و ع��دم هارموني 
برجسته ترين آنهاست. كثرت در هستي منجر به كثرت 
در معرفت بصري مي شود و زيبايي كه برآيند هارموني 
و نظم در بي نظمي اس��ت را از بين مي  برد. دانايي نيز با 
موانعي از جنس جهل، شك و ريب در تعليم مواجه است. 
عقل هاي بسته و جامد در سير جمع آوري و ارزش گذاري 
داده ها به كوته بيني متهم هس��تند. دانايي برآيندي از 
حركت فكر از مجهولات در معلومات براي معلوم كردن 
آن مجهول خواهد بود. عقل خمود، سَئول نيست و پس 
از آن نيز به دنبال حق نخواهد بود. او در جهل بس��يط و 
مركب دست و پا مي  زند. تشتّت و تكثّر داده هاي عقلي 
نيز كه برآمده از بصر هس��تند، رهزن دانايي محسوب 
مي شوند. نيكويي در سير حركت با مانعي به نام نفس و 
خواهش هاي نفساني مواجه است. غرور و كبر كه ناشي از 
انانيت انسان هاست، موجب بروز و ظهور بسياري از رذايل 
در وجود آنها مي شود و انسان به دور از خلق نيكو حركت 
به سوي قهقرا خواهد داشت. اين انسان نه ميل به سوي 
عالم بالا دارد و نه از انسانيت بويي برده است. او در هوس 
و شهوت همچون حيوان و پست تر از آن در حركت، زمان 

و عمرش را هزينه مي كند. 

  نقش تربيت نفس در حركت
انس��ان با تربيت نفس مي تواند معرف��ت را به كمال 
نزديك كند. نفس حائل معرفت با نظام هستي است. با 
حكمت بالغه حضرت حق، محرك هايي كه نفس را به 
سوي كمال سوق داده يا بازمي دارند در نظام هستي 
تعبيه شدند. بعُد و قُرب انسان نسبت به كمال، منوط 
به نزديكي و دوري او از نقطه اعتدال در هستي است. 
چشم، گوش، زبان، دهان، دست، پا، قلب و... اعضاي 
انساني در تعامل و تقابل با هس��تي هستند، كه بايد 
اعتدال را رعاي��ت نمايند و از حدود عقلي و ش��رعي 
خارج نش��وند. محرّك هاي موجود در هستي اعضاي 
انساني را هدف قرار مي دهند و چنانچه از حوزه عدالت 
خارج شده و ميل به تعدّي و ظلم نمايند، از سير كمال 
معرفت��ي بازخواهند ايس��تاد. اعضا و جوارح انس��ان 
ورودي هاي قلب محسوب شده و امانات الهي محسوب 
مي ش��وند و خيانت و تعدّي در اي��ن امانات، مكافات 

دنيوي و عذاب اخروي را به همراه خواهد داشت. 
براي نمونه ش��اهد مثالي مطرح مي كنيم، مبني بر اينكه 
انسان ها در تعامل با انسان هاي ديگر در عرصه اجتماع اگر 
و چنانچه در پوشش خود مراعات نكرده و چشم انسان ها را 
بي پروا درگير نمايند در نظام بده-بستان هستي با معرفت، 
موجب ظلم شده و اگر انسان در »ديدن« عدالت را رعايت 
نكند، از ميزان معرفتي كه حضرت حق به او داده، كاسته 
خواهد شد يا قرار بود كه به او عنايت شود، منع مي شود. در 
حوزه اقتصاد نيز مي توان مثال تغذيه را زد؛ مبني بر اينكه، 
چنانچه انس��ان در نظام هس��تي از خوردن غذاي پاك و 
حلال به سوي غذاي نجس، شبهه  ناك يا حرام ميل نمايد، 
نظام معرفتي و حقيقت ياب آن دچار اخلال شده و حقيقت 

از او دور مي شود. 
حركت امري محتوم در نظام هستي است و انسان ها 
در سير حركت به سوي كمال لاجرم بايد از اين عالم 
مكانمند و زمانمند عبور كنند. عبور س��الم انسان از 
اين عالم و ورود به عوالم ديگ��ر تنها با حفظ عدالت و 
با رعايت حدود الهي امكان پذير اس��ت. ميزان كمال 
معرفتي انس��ان و درك حقيقت نيز، به ميزان تربيت 
نفس او در تعامل با حركت در پديده ها و قواعد حاكم 
بر هستي استوار اس��ت. نظام هستي در وجود نازنين 
ائمه معصومين)ع( تجس��م يافته و نظام معرفتي در 
قرآن كريم. اين دو ثق��ل كبير و اكب��ر، كمال وجود 
هستي ]تكوين[ و معرفت ]تشريع[ هستند و انسان ها 
بايد خود را در نسبت به اين دو بسنجند. نقطه تلاقي 
اين دو ثقل نيز در قيامت و در كنار حوض كوثر خواهد 
بود؛ بنابراين انس��ان ها در لحظه با تلاقي اين دو ثقل 
در قيامت به سر مي  برند. حبّ قلبي نسبت به ثقلين 
و نيكويي در اخلاق، دانايي سمعي با تربيت عقل و با 
مقدماتي از جنس آيات و روايات و نيز زيبايي رفتاري 
در هارموني و نظم بصري با رجوع به سيره عملي ائمه 
معصومي��ن)ع( و آيات الاحكام، نويدي اس��ت براي 
انساني كه خواهان كمال واقعي در نظام هستي است.

قل�ب ب�ا بهره گي�ري از بصر و س�مع از 
مرحل�ه تمييز، تش�خيص، فه�م، درك 
حرك�ت پديده ه�ا و قواع�د حاك�م ب�ر 
اجزاي هس�تي عبور و از مس�ير معلول 
ب�ه عل�ت رس�يدن ع�دول ك�رده و به 
مرتب�ه ش�هود حرك�ت در بي حركتي و 
معرفت واقعي جريان هس�تي مي رس�د 

حركت ام�ري محتوم در نظام هس�تي 
اس�ت و انس�ان  ها در س�ير حركت به 
س�وي كمال لاج�رم بايد از اي�ن عالم 
مكانمن�د و زمانمند عب�ور كنند. عبور 
س�الم انس�ان از اي�ن عال�م و ورود به 
عوال�م ديگر تنه�ا با حف�ظ عدالت و با 
رعايت ح�دود الهي امكان  پذير اس�ت

قلب؛ ابزار معرفتي انسان به سوي تعالي
تأثير و انواع حركت در نظام هستي و سير تكامل انسان 

»الاسلام يعلو و لايعلي عليه«، »لن يجعل اللَّه للكافرين علي 
المؤمنين سبيلا«؛ اينها مباني اصل عزت در روابط ما هستند. 
ما نمي خواهيم عزتم��ان را با تكيه بر نژاد و ناسيوناليس��م و 
حرف هايي كه متأسفانه همه دنيا با تكيه به آنها دور خودشان 
يك حصار مي كش��ند، ثابت كنيم. فلان كشور اروپايي ثابت 
مي كند كه نژاد من برترين اس��ت. آن يك��ي مي گويد نخير، 
نژاد من برترين است. حتّي اين تنافس و تفاخر، به جنگ هاي 
بين المللي و خونريزي ها و خرج هاي كلان هم كشيده مي شود! 
نه، ما براي خودمان، عزت را بر اساس اعتقاد و ايمان توحيدي 
-كه خاصيت و شاخصه تفكر اسلامي است- و دل بستن به خدا 

و محبت به بندگان و خلايق الهي و لزوم خدمت به آنها قائليم. 
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حجت الاسلام داوود مهدوي زادگان، عضو هيئت 
علمي پژوهشگاه علوم انساني و مطالعات فرهنگي 
هفته گذشته در نشس��ت »ناسيوناليسم ايراني: 
نگاهي به روايت هاي كلاسيك متقدم و متأخر در 
دسته بندي معرفتي ناسيوناليسم معاصر ايراني« 
كاوشي از اين مكتب در فضاي كشور ارائه نموده 
است كه قابل تأمل است. در اين گفتار كه وي آن 
را به صورت پيراسته در اختيار رسانه ها قرار داده 
است، از س��ه گفتمان »ملت خواهي اسلامي«، 
»ناسيوناليس��م باس��تان گرا« و »ناسيوناليسم 
غرب گرا« به عنوان شاخه هاي اين روايت فكري 

در ايران نام برده است:
  هويت طلبي، ريشه ناسيوناليسم

انسان، آنگاه كه خود را جدي مي گيرد، به پرسش 
از چيستي و كيستي خود مي انديشد و پاسخي 
كه به اين پرسش مي دهد، همان تعريف و هويت 
شخصي است و همچنين، آنگاه كه خود را درون 
اجتماعي از انسان ها مي بيند، به تعريف جديدتري 
دست مي يابد كه فقط خود را شامل نمي شود بلكه 
تعريف جديد به اعتبار همان مجموعه اي اس��ت 
كه او در آن جاي دارد. آن تعريف، هويت جمعي 
است. اگر هويت جمعي را در مقياسي وسيع و عام، 
ولي قابل تمييز از غير، لحاظ كنيم مفهوم »ملت« 
شكل مي گيرد. ملت، مجموعه به هم پيوسته اي از 
انسان ها است كه بر پايه سلسله اي از امور مشترك 
پديد مي آيد. اين امور مش��ترك، س��يال است و 
در هر دوره و مكان��ي پديد مي آيد و اختصاص به 
زمان يا مكان خاصي ندارد. امر مش��ترك هم هر 
چيزي مي تواند باش��د. مفهوم ملت با تبدل امور 
مشترك، بازتوليد مي شود و معناي جديدي پيدا 
مي كند. تعصبي كه افراد اين مجموعه به هويت 
جمعي يا ملت خويش دارن��د، مفهوم »مليت« 
را مي س��ازد. ملي گرايي، تعلق خاطري است كه 
افراد جامعه به هويت ملي خ��ود پيدا مي كنند. 
اروپاييان از اين نوع جمع گرايي ملي يا ملي گرايي 
با عنوان »ناسيوناليسم« ياد كرده اند و پيرامون آن، 
مجموعه گسترده اي از مباحث نظري در موافقت 
يا مخالفت با آن به راه انداخته اند. ازجمله اينكه 
ملت بر پايه كدام دس��ته از امور مشترك تعريف 
مي شود. به عبارت ديگر، مليت هر فرد به چيست و 
بايد اين تعلق خاطر و عصبيت را معطوف به چه امر 
مشتركي كنيم. آنان اين مسئله را نيز طرح كرده اند 
كه اساساً مليت و هويت ملي، مفهوم جديدي است 
كه از خردورزي خودبنيادانه پديد آمده است. با 
وصف اين، ابن خلدون در مقدمه تاريخ خود، العبر، 
بحث عصبيت جمعي را پيش كشيده است. دعاي 
بيست و هفتم صحيفه سجاديه درباره مرزداران 
است. امام سجاد)ع( از خداوند مي خواهد كه به 
عزّت خود مرزهاي مس��لمانان را اس��توار دارد و 
پاسداران مرزها را به قوّت خود تقويت كند؛ »اللّهُمّ 
صَلّ عَليَ مُحَمّدٍ وَ آلهِِ، وَ حَصّنْ ثغُُورَ المُْسْ��لمِِينَ 

بعِِزّتكِ، وَ أيَدْ حُمَاتهََا بقُِوّتكِ.« 
  ناسيوناليسم ايراني

به هر روي، در ايران معاصر )از مشروطيت به اين 
س��و( موج جديدي از ملت خواهي، ملي گرايي و 
گرايشات ناسيوناليس��تي، همچون ديگر نقاط 
جهان، به راه افتاده است. افراد و گروه هاي زيادي 
دعوي مليت ايران��ي و ملي گرايي دارن��د. اما آيا 
چنين دعوي اي تا چه ان��دازه مي تواند با واقعيت 
مطابقت داشته باشد؟ اين پرسش، وقتي جدي تر 
مي شود كه برخي از دعاوي ملي گرايي، جريانات 
و گروه ه��اي رقيب را به ضديت ب��ا مليت ايراني 
متهم مي كنند و خود را پيشتاز هواخواهي ملت 
ايران مي دانند؟ پس، پرس��ش اساسي در محك 
ناسيوناليسم و ملي گرايي است. مسلماً مقصود از 
اين سنجش، محك فلسفي نيست. زيرا سنجش 

فلسفي مربوط به ساحت تصور و تصديق موضوع 
مليت است. در چنين س��احتي، اگر تعريف ارائه 
ش��ده مليت از تناقضات دروني در ام��ان مانده 
باشد، مشكل نظري پيش نمي آيد. پس، مقصود 
محك عملي دعاوي ملي گرايي است. پرسش اين 
است كه با ش��كل گيري تجربه هاي ملي گرايانه، 
كدام تجربه موفق بوده اس��ت؟ ف��رض ما بر اين 
اصل استوار است كه نه هر كس يا گروهي كه در 
لسان، دعوي ملي گرايي را ندارد، لزوماً ضد ملت 
اس��ت و نه هر كس يا گروهي كه به زبان دعوي 
ملي گرايي را دارد، لزوماً هواخواه ملت اس��ت. به 
عبارت ديگر، مي توان گفت كه ميان ملي گرايي يا 
ناسيوناليسم، از حرف تا عمل فاصله زيادي است. 
مسلماً آن تعريف و تفسيري از مليت موفق تر است 
كه اين فاصله حرف تا عمل را به حداقل بلكه به 
صفر برس��اند. درواقع، ضرورت دارد نظريه هاي 
ناسيوناليستي، علاوه بر سنجش نظري به محك 
عملي هم درآيد.  بر اين اساس، در يك دسته بندي 
كلي، رويكرد هاي ناسيوناليستي يا هواخواه ملت 
در سده اخير ايران را مي توان در سه گفتمان اصلي 

زير جمع بندي كرد:
1- گفتمان ملت خواهي اسلامي

2- گفتمان ناسيوناليسم باستان گرا
3- گفتمان ناسيوناليسم غرب گرا

طبيعي اس��ت كه براي س��نجش كارآمدي هر 
يك از اين سه رويكرد، به تعيين ملاكات ارزيابي 
عملي نياز است. اجمالاً مي توان گفت كه هرگونه 
رويكرد ناسيوناليستي كه واجد همه يا برخي از 
ويژگي هاي زير باشد، از ناكارآمدي عملي و بلكه 

عدم مشروعيت نظري رنج مي برد:
1- واگرايانه؛ ملي گرايي كه در جهت گسيختگي 

اجتماعي عمل مي كند. 
2- عاريتي؛ ناسيوناليسمي كه اصالت ندارد و به 
افتخارات هويت هاي ملي غيرهمس��و، مباهات 

مي كند. 
3- وابس��ته و پيرو؛ ملي گرايي كه خ��ود را ذيل 

ملي گرايي هاي متجاوز تعريف مي كند. 
۴- احساسي محض و غيرعقلاني؛ ملي گرايي كه 
كاملاً عاطفي و احساسي عمل مي كند و از هرگونه 

عنصر خردورزي بي بهره است. 
۵- غيرتكثرگ��را؛ ملي گرايي ك��ه از تكثرگرايي 

حداقلي برخوردار است. 
۶- غيرمسئولانه؛ ناسيوناليسمي كه با پيامدهاي 
تصميم��ات و توافقات خ��ود، مس��ئولانه رفتار 

نمي كند. 
۷- فاقد غيريت؛ ملي گرايي كه فاقد عصبيت برابر 

دشمنان ملت است. 
۸- فردگرايانه؛ ناسيوناليسمي كه بر منافع فرد در 

مقابل منافع ملي تأكيد مي ورزد. 
۹- غيرحماسي؛ ملي گرايي كه شجاعت حضور 
مشفقانه و دلس��وزانه به هنگام وقوع سختي ها و 
شدايد سياسي و اجتماعي ملت را ندارد و همواره 
سياست سازش و تس��ليم را بر سياست مقاومت 

مقدم مي كند. 
1۰- خود شماتت گر؛ ناسيوناليستي كه همواره 

ملت را مورد شماتت قرار مي دهد و نه ديگري. 
  جمع بندي 

 با توجه به ويژگي هاي ناكارآمدي ياد ش��ده، از 
بررسي كارنامه عملي سه گفتمان مليت خواهانه 
اسلامي و ناسيوناليسم باستان گرا و ناسيوناليسم 
غرب گرا در س��ده اخير ايران، مي ت��وان چنين 
نتيجه گرفت كه ملت خواهي اسلامي در پرهيز 
از ويژگي هاي بالا موفق تر عمل كرده اس��ت. در 
مقابل، همه يا برخي از ويژگي هاي بالا را مي توان 

در آن دو گفتمان سراغ گرفت.
منبع: خبرگزاری مهر

به حصاركشي ناسيوناليستي اعتقادي نداريم

گفتاري از حجت الاسلام مهدوي زادگان
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