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  محمدامين بهادري
آيت الله شهيد صدر از جمله مؤثرترين صاحبنظران 
در چنلد دهه اخيلر در موضوع اقتصاد اسلامي به 
شلمار مي آيد. هفته گذشته اشاره شلد كه ايشان 
مبنلاي اقتصلاد اسلامي را تعريلف صحيلح از 
سله عاملل »مالكيلت مختللط، آزادي اقتصادي و 
عداللت اجتماعي« به عنلوان اصول نظلام اقتصاد 
اسامي برمي شمرند. همچنين اشاره گرديد شهيد 
صدر اعتقاد به اختلاف مبناي جدي بين اسلام و 
سلاير نظامات متعلارف اقتصادي )سلرمايه داري و 
سوسياليسم( در موضوع مالكيت دارد؛ چراكه نظام 
كاپيتاليسم، به نوعي خاص از مالكيت فردي اعتقاد 
دارد كه اسلاس مالكيت توسلط دولت را به عنوان 
ضرورتلي اجتماعي به رسلميت نمي شناسلد. اين 
مسئله در جوامع سوسياليستي دقيقاً برعكس است 
و مسلئله مالكيت فردي موضوعيت چنداني ندارد، 
در حالي كه نظام اقتصاد اسامي وجود هر دو شكل 
مالكيت فردي و دولتي را به رسميت مي شناسد و در 
كنار اين دو، برخي ثروت هاي جامعه را مرتبط با قسم 
سومي با »مالكيت عمومي« بر مي شمرد. در يادداشت 
پيش رو، به دو اصل مهم ديگر اقتصادي اسلامي در 
نگاه شهيد صدر يعني »عدالت اجتماعي« و »آزادي 
اقتصادي« به صورت اجمالي نظري افكنده مي شود. 

  
  آزادي اقتصادي در نگاه شهيد صدر

آيت الله صدر، به منظور تعريف آزادي اقتصادي در نظام 
اسلامي، ابتدا مي كوشد تا تعريف درستي از آزادي رايج 
در غرب ارائه دهد. ايشان آزادي در غرب را به دو جنبه 
تقسيم مي نمايد كه عبارت اس��ت از: آزادي هاي فردي 
و آزادي اجتماعي. ايش��ان معتقد اس��ت همانطور كه 
نظام س��رمايه داري در رسميت بخش��يدن به مالكيت 
خصوصي دچار افراط گردي��د در رهاكردن جنبه هاي 
مختلف رفتاري در جامعه نيز آزادي را بي قيد و ش��رط 
پذيرفت و اين نوعي افراط مخرب بود. شهيد صدر در اين 
خصوص مي نويسد: »آزادي شخصي، شهوات و غرايز را 
كه ابزارهاي هشداردهنده خدادادي، براي بهبود تغذيه 
مقوّمات جس��ماني بودند، به قوه اي دافعه بدل كرد كه 
انس��ان را در برابر قواي ديگر مسخر خود ساخت. بدين 
صورت آزادي از همان اول راه زيان دي��د و تا وقتي كه 
دست شهوات باز بود و عقل و معاني انساني كه انسان را 
از حيوان متمايز مي سازند، از عمل باز داشته شده بودند، 

كاري از او برنمي آمد.«
ل��ذا آزادي در جامعه تا هنگامي كه انس��ان ها و اعضاي 
آن جامعه توان تسلط بر شهوات را نيابند، سودي براي 
جامعه نخواهد داشت. نتيجه تسلط نفس بر ابعاد فردي و 
اجتماعي، تسلط قوي بر ضعيف است كه سبب مي شود 
فرصت هاي جامعه به صورت نابراب��ر ميان ثروتمندان 
و مس��تضعفان تقس��يم گردد. به عبارت��ي جامعه را به 
ميدانگاهي براي تنازع بقا تبديل مي كند كه در آن صرفاً 
انسان هايي كه متمول تر هستند مي توانند به پيشرفت 
دست يابند. تا زماني كه همه از امكانات برابر برخوردار 
نباش��ند و ثروتمندان فرصت ها را به نفع خود تصاحب 
نمايند، ثروت هاي جامعه نيز در دس��ت گروهي خاص 
متمركز مي ش��ود كه از نظر اس��لام اي��ن تمركز ثروت 
»تكاثر« بوده و س��بب گمراهي جامعه اس��ت. ش��هيد 
صدر با بيان مثال هايي از جامع��ه كنوني امريكا  تمركز 
ثروت جامعه در دس��ت اقش��ار خاص را نتيجه اعطاي 
آزادي اقتصادي بدون رهايي از عنان نفس بر مي شمرد. 
ايش��ان همچنين مي نويسد: »س��رمايه داران به سبب 

محدوديت اقتصاديش��ان در جامعه و قدرتش��ان در به 
كارگيري ابزارهاي تبليغي و توانايي شان در خريد اعوان 
و انصار، ابزارهاي حكوم��ت را براي تحقق مقررات ناكار 
مي س��ازند و حكومت و نظام اجتماعي و قانونگذاري به 
طمع تأمين منافعش از راه ابزارهاي س��رمايه داري، به 
سيطره سرمايه داران تن مي دهد. با آنكه بنا بر مفاهيم 

دموكراسي، دموكراسي حق همه است.«
درچنين شرايطي دموكراسي سرمايه داري به حكومتي 
بدل مي ش��ود كه اقليت به ياري آن به سود مي رسد و 
به سلطه اي منتهي مي ش��ود كه برخي با آن از هستي 
خ��ود برابر ديگ��ران محافظت مي كنند و ب��ه عقلانيت 
منفعت طلب مي رس��د كه صرفاً اقليت��ي را از فرهنگ 

دموكراسي كامياب  سازد. 
نهايت��اً بدترين مرحل��ه در نظام س��رمايه داري محقق 
مي ش��ود كه در آن بزرگان نظام س��رمايه داري با نفوذ 
بي حصر خ��ود، مي توانند عقلانيت مطل��وب خود را در 
سراس��ر جهان اعمال نموده و با استعمار ملل و جوامع، 
نياز خود را با نام آزادي اما به فجيع ترين گونه ها مرتفع 
سازند. از نگاه ش��هيد صدر »اس��تعمار« آخرين نقطه 
سير آزادي غربي در راه بندگي ماده است، لذا مشخص 
اس��ت كه آزادي غربي كه آزادي از جنس مادي است و 
نه معنوي، در واقع عبارت اس��ت از تفكري كه سيادت 
انسان بر خويش را نويد مي دهد و اول از همه مي كوشد 
خود را از تقيد به حق تعالي خارج نمايد، دريغ از اينكه 
سرانجام به قيوديت و بندگي ماده و ماديات خواهد رسيد 
و شرايطي همچون بشر امروزي غرب را رقم مي زند كه 

تحت سلطه ماديات و شهوات است: »انسان اروپايي در 
آغاز رنسانس، حريت را به مثابه ارزش اعلا پذيرفت، زيرا 
خود را در همه زمينه هاي زندگي مقيد ديده بود، حتي 
در عقايد علمي و مذهبي. غرب آمد كه از انسان، موجود 
مختاري بس��ازد كه هر وقت خواست كاري انجام دهد، 
بتواند و با عقل خود بينديشد، نه با عقل ديگري. تا اينجا 
چيز درس��تي بود، اما خطا آن بود كه اين تصميم افقي 
بود. آزادي به معناي شكستن قيود از انسان ارزش دارد 
و قالب ارزش هاس��ت، ولي به تنهايي انسان نمي سازد. 
نمي توان بندها را از انسان برداش��ت و فقط به او گفت 
هرچه مي خواهي بكن وكسي - چه سلطان وچه قسّيس 
- برتو تسلطي ندارد. شكستن قيود- بدون معنا و محتوا 
- چارچوب صالح و شايسته رشد بشر را مختل مي كند. 
قالب، محتوا و رهنمود نياز دارد و اين، همان چيزي است 
كه انس��ان اروپايي از آن غفلت كرد. آزادي و هدف جز 
چارچوب و پايه و قالب نيست اما انسان اروپايي، آزادي را 
ارزش و هدف نهايي دانست. اگر چارچوب، بدون محتوا 
باشد، به هرج و مرج مي انجامد، كه امروز تمدن غربي را 

تهديد مي كند.« 
اما تفكر اس��لامي بر عكس اين س��ير نزولي، مي كوشد 
انس��ان را از بندگي ماده، به عبوديت خداوند برس��اند. 
از اين رو عبودي��ت و بندگي موج��ودي مطلق و كامل 
چون خداوند نه تنها در نظام اسلام، قبيح نيست، بلكه 
يك ويژگي كاملًا منطبق با فطرت و مسير كمال آدمي 

شمرده مي شود. 
ش��هيد صدر مكرراً در تأليفات خود تأكيد مي نمايد كه 
»توحيد« اساس شكل گيري تمدن اسلامي است و هر 
چه در امور جامعه اس��لامي جاري اس��ت اعم از عدل و 
علم و اخلاق و عمل، همه تحت معناي عبادت و بندگي 

حضرت حق، مفهوم مي يابد. 
اين بندگي باعث مي شود كه آزادي عمل رفتار اقتصادي 
گرچه مورد پذيرش و تأييد قرار گيرد اما مقيد و محدود 
به حدودي شود كه خداوند براي انسان معين ساخته و 
به عنوان ناظم حيات اجتماعي بشر، به عنوان مقررات 
نظام اقتصادي اس��لام، وضع نموده است، لذا در مسئله 
آزادي اقتصادي در اس��لام، ش��هيد صدر اعتقاد داشت 
دو محدوديت اساس��ي مانع مطلق بودن اصل مالكيت 
خصوصي و آزاد بودن رفتار در اقتصاد اسلامي مي گردد. 
محددي��ت اول دروني و ف��ردي اس��ت و از هنجارهاي 
اخلاقي و اسلامي نشئت مي گيرد. اين ارزش هاي دروني 
از دامنه حكومت و اجبار آن خارج بوده و قابل سنجش نيز 
نيستند. لكن محدوديت دوم در آزادي عمل اقتصادي، 
واقعي و ملموس است و قانون و احكام الهي صراحتاً به 
آن اشاره نموده اند. قوانين اسلام در دو سطح به صورت 
عيني، آزادي را محدود س��اخته اند كه س��طح نخست 
مربوط به مجموعه فعاليت هاي غيرمجاز شناخته شده 
توسط شارع همچون ربا و احتكار بوده و سطح دوم اصلي 
است كه طبق آن »ولي امر« بايد نسبت به فعاليت هاي 
عمومي اقتصاد اشراف داشته باشد و رفتارها را به منظور 
تأمين اهداف جامعه اسلامي متناسب با اوضاع زمان و 

شرايط موجود در اجتماع، تنظيم نمايد. 
  اسام و عدالت اجتماعي

ش��هيد صدر در كنار آزادي معي��ن و مالكيت مختلط، 
اصل س��ومي را نيز براي اقتصاد اس��لامي برمي شمرد 
كه »عدالت اجتماعي« اس��ت. وي در توضيح اين اصل 
مي نويسد: »اصل ديگر اقتصاد اسلامي، عدالت اجتماعي 
است. اس��لام نظام توزيع ثروت در جامعه اسلامي را از 
عنصرها و تضمين هايي بهره مند كرده كه بتواند عدالت 
اسلامي را محقق نموده و با ارزش هايي كه بر آن استوار 

است، انسجام داشته باشد.«
ايش��ان عدالت اجتماعي را ارزش��ي اصي��ل، مبنايي و 
بي بديل در اسلام مي داند. زاويه نگرش ايشان به مسئله 
عدالت، بيشتر مسئله عدالت توزيعي بود. بنا به تحليل 
ايشان، تحقق عدالت و رفع ظلم با از بين رفتن نابرابري 
توزيعي ممكن است و ساحت اصلي اين مسئله، اقتصادي 
اس��ت. ظلم در حوزه اقتصادي، در توزي��ع غيربرابر رخ 
مي دهد و تنه��ا با رفع اين معضل، بزرگ ترين مش��كل 
جامعه اسلامي مرتفع مي گردد، به نحوي كه در جامعه 
حقوق فرد و جمع، قرباني هم نمي شوند و نوعي سازگاري 

ميان آنان به وجود خواهد آمد. 
مفهوم عدالت اقتصادي در انديش��ه اسلامي طبق نظر 
صدر، حسب استعمال آن در متون اسلامي داراي چهار 
معني »تس��اوي، اعطاي حق صاحب ح��ق به آن، نبود 
تفاوت فاحش درآمد و اعتدال« را شامل مي گردد. شهيد 
مطهري نيز مفهوم عدالت را با يك عبارت كلي كه دادن 
حق هر صاحب حق اس��ت )اعط��اء كل ذي حق حقه( 
تعريف مي نمايد يا در جاي ديگر از تعريف افلاطوني به 
مفهوم ايجاد تناس��ب و توازن به عنوان بار معنايي واژه 

عدالت ياد مي كند. 
ش��هيد صدر در مفهوم عدالت اجتماع��ي، كلي گويي 
و تعميم هاي بي نتيجه را در خصوص نس��بت اسلام با 
مس��ئله عدالت، مورد تذكر قرار مي دهد و مي كوشد تا 
با عملياتي كردن اين مفه��وم به دو اصل فرعي »تكافل 

عمومي« و »توازن اجتماعي« آن را به عينيت برساند. 
مفهوم تكافل را مي ت��وان تقريباً مع��ادل بيمه عمومي 
اجتماع در نظر گرفت. نهاد تكافل در واقع نهادي اخلاقي 
و اجتماعي است كه بر مبناي اصل تعاون »تعاونوا علي 
البر و التق��وي« در جامعه ضرورت مي ياب��د. حمايت از 
نيازمندان جامعه اسلامي يكي از وظايف مشترك ميان 
دولت اسلامي و مردم است كه در صدر اسلام نيز وجود 
داشته و مورد تأييد پيامبر و مسلمين بوده است. از جمله 
اينكه پيامبر اسلام)ص( پس از ورود به مدينه، صندوقي 
به نام كنز ايجاد نمودند ك��ه مردم به آن وجوهي به طور 
سالانه اعطا مي نمودند كه در رفع گرفتاري مسلمين مورد 
استفاده قرار مي گرفت. از سوي ديگر از منابع حكومتي و 
بيت المال، اعطاي مبالغ و مستمري هايي براي نيازمندان 

در حكومت اسلام مورد پذيرش بوده است. 
پيرامون »اصل توازن« نيز شهيد صدر، به منظور اثبات 
ضرورت وجود اين اصل در عدال��ت اقتصادي  دو دليل 
عمده ذكر مي نمايد: اولاً با توجه به آيه »كي لايكون دوله 
بين الاغنيا)حشر/7(« هدف از تحقق عدالت را دست به 
دست نشدن اموال و ثروت جامعه بين اغنيا و ايجاد يك 
حلقه بسته تبادل ثروت در اجتماع مسلمين مي داند، لذا 
دولت اسلامي موظف است به كمك ابزارهاي متناسب، 
اجازه ندهد وضعيت نامتوازن ث��روت در جامعه محقق 
شود. عدالت در اين رويكرد به معني »توازن اقتصادي« 
اس��ت كه لازمه آن محدوديت گردش ثروت جامعه در 

دست ثروتمندان است.
ثانياً ايشان با توجه به يكي از روش هاي فقاهتي در اسلام 
)كشف اصول زيربنايي از راه بررسي قوانين و احكام به 
عنوان روبنا( از وجود احكامي نظير ممنوعيت كنز و ربا، 
اعطاي حق قانونگذاري به دولت و مخالفت با اس��تفاده 
از ثروت خام و طبيعي به شكل سرمايه داري، قوانين و 
احكام ارق و...  مي توان قاعده كلي ضرورت تحقق توازن 
اجتماعي در سيستم اقتصادي اسلام را كشف نمود. اين 
نوع نگاه به مسئله عدالت البته چنانچه ذكر شد، نزديك 
به تفكر افلاطوني است كه بر استنباط مفهوم »توازن« 

از آن تأكيد دارد. 

شلهيد صلدر عداللت اجتماعلي را 
ارزشلي اصيلل، مبنايلي و بي بديل در 
اسلام مي داند. زاويه نگرش ايشلان به 
مسلئله عدالت، بيشتر مسلئله عدالت 
توزيعي بود. بنا به تحليل شلهيد صدر، 
تحقق عدالت و رفع ظللم با از بين رفتن 
نابرابري توزيعي ممكن اسلت و ساحت 
اصللي ايلن مسلئله، اقتصادي اسلت

نهايتاً بدترين مرحله در نظام سرمايه داري 
محقق مي شلود كه در آن بلزرگان نظام 
سلرمايه داري بلا نفلوذ بي حصلر خود، 
مي تواننلد عقانيت مطلوب خلود را در 
سراسلر جهان اعمال نموده و با استعمار 
ملل و جوامع، نياز خود را با نام آزادي اما 
به فجيع ترين گونه ها مرتفع سلازند. از 
نگاه شهيد صدر »استعمار« آخرين نقطه 
سير آزادي غربي در راه بندگي ماده است

آزادي و عدالت اجتماعي، دو بال پرواز اقتصاد اسلامي
بررسي آراي اقتصادي آيت الله شهيد صدر

ما در بحث آزادي، اولي��ن محدوديت را ب��راي خودمان 
درست مي كنيم. آن محدوديت چيس��ت؟ عبارت است 
از اينكه ما نظر اس��لام را مي خواهيم؛ خودمان را محدود 
مي كنيم به نظر اسلام و چارچوب اس��لامي. اين، اولين 
محدوديت. در بحث آزادي، از محدوديت نترسيم. چون 
وقتي گفته مي شود آزادي، آزادي در معناي اولي - كه با 
حملِ اولىِ ذاتي مشخص مي شود - يعني رها شدن. كسي 
كه مي خواهد درباره  آزادي بحث كند، كأنه هر چيزي كه 
اندكي با اين رها شدن منافات داشته باشد، برايش سنگين 
مي آيد؛ يعني دنبال استثنا مي گردد. قاعده عبارت است 
از رهايي مطل��ق. او دنبال اين مي گردد ك��ه »الّا ما خرج 
بالدّليل«اش چيست، كه بگويد خب، در اين زمينه ها آزادي نه، در آن زمينه ها آزادي نه؛ از اين 
چند تا زمينه كه بگذريم، آزادي بله. اين اشتباه را انسان ممكن است در مواجهه  با بحث آزادي 
بكند. من عرض مي كنم اينجوري نيست. از اول هيچ پيشفرضي وجود ندارد كه بخواهد به ما 
آزادي مطلق را بدهد - كه حالا عرض خواهيم كرد كه اصلًا منشأ آزادي در اسلام چيست - از 
اول چنين پيشفرضي نداريم كه يك آزادي مطلق حق انسان است، متعلق به انسان است، براي 
انسان ارزش است، حالا بگرديم ببينيم كه استثناها كدام است، »ما خرج بالدّليل«ها كدام 
است؟ نخير، قضيه اينجوري نيست. ما از محدوديت نترسيم. همانطور كه عرض كردم، اولين 
محدوديت ما كه درباره  مباحث آزادي در اس��لام حرف مي زنيم، اين است كه مي گوييم در 

»اسلام« يعني از اول، چارچوب درست مي كنيم؛ از اول برايش محدوده درست مي كنيم. 
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حسلن انصاري، عضو هيئت علمي مؤسسله 
مطالعلات عالي پرينسلتون اخيلراً در كانال 
شخصي خود يادداشلتي در خصوص فرايند 
اسلامي شلدن فلسلفه در تاريلخ اسلام 
نگاشلته كه بخشلي از مقالله اي خواهد بود 
كه بعداً منتشلر مي گردد. در اين يادداشلت 
كله در ادامله آملده اسلت، دسلته بندي 
جالبلي از تاريخچه تحول فلسلفه اسلامي 
بله صلورت اجماللي ارائله شلده اسلت. 
فلسفه يوناني هنگامي كه به لطف ترجمه هاي عربي و سرياني آن در اختيار عالمان مسلمان قرار گرفت 
همچون نمونه مسيحي آن خيلي زود و در كنار اهتمام ها براي رشد علوم طبي ، طبيعي و رياضي، خود 
در خدمت الهيات اسلامي قرار گرفت. در واقع كساني مانند كندي از فلسفه ارسطويي در تحول و تدوين 
مباحث كلامي بهره بردند و اصلًا فلسفه يوناني را در نوشته هايي در قالب مباحث كلامي عرضه كردند. 
اين كار خود در تحول بحث هاي كلامي تأثيري تمام داشت. با اين وصف به ويژه از دوره فارابي متافيزيك 
ارسطويي با وجود تأثيرپذيري از مباحث كلامي موجود در ميان مسلمانان و مسيحيان عصر اسلامي 
اما خيلي زود به عنوان علمي عقلي و برخاسته از منطق تلقي شد كه فارغ از اعتقادات ديني هر گروه 
و ديانتي ناظر به شناخت حقايق اشيا و نسبت وجود و چيستي آنها و فلسفه طبيعي حاكم بر هستي 
است. بدين ترتيب فيلسوفان فلسفه را علمي عقلي و بشري يافتند كه لزوماً منافاتي با دين ندارد. از اين 
نقطه نظر تلاشي هم براي اسلامي كردن آن وجود نداشت،يعني برخلاف متكلمان مباحث فلسفي 
گرچه گاهي از الهيات اسلامي تأثير پذيرفت اما مستقل از كلام ادامه حيات داد. با اين وصف از همان 
دوره فارابي و به ويژه از دوره ابو سليمان سجستاني و عامري و اخوان الصفا در تداوم سنت هاي فلسفي 
سده چهارم يكي از دلمشغولي هاي فلاسفه نسبت فلسفه و شريعت بود. اين پرسش تا زمان ابن رشد و 
بعد از ابن رشد همچنان از دلمشغولي هاي فلاسفه بوده است. پاسخ هاي متعددي هم بدان داده شد اما 
اين مسئله غير از تلاش براي بومي كردن و اسلامي كردن آن بود. تلاش ها در چارچوب اين بحث اخير 
نهايتاً در حد اين بود كه گفته مي شد افلاطون و ارسطو خود از پيامبران بوده اند يا اينكه فلسفه در اصل 
تعليم انبيا بوده است. يكي از مباني نظري چنين بحثي از همان زمان فارابي و فلسفه مدني او در حقيقت 
ضرورتي بود كه فلاسفه براي خود حس كردند تا درباره نسبت عقل فعال فلسفي با پديده وحي و نبوت 
نظر دهند. اين موضوع هم به بحث فلسفه مدني و رياست فاضله مربوط مي شد و هم به چگونگي تفسير 
متافيزيكي تعقل امور كلي و مجرد و معقولات، اما با اين همه اين بحث ها به معني اسلامي كردن فلسفه 

نبود و بيشتر دغدغه اي بود در بحث از نسبت فلسفه با دين به معني عام آن. 
اين در واقع به ويژه از دوره فلسفه عصر صفوي بود كه مكاتب مختلف فلسفي از انواع مختلف حكمت 
سخن راندند و اين باور را در صورتبندي هاي مختلفي ارائه كردند كه حكمت برخاسته از سرچشمه 
نبوي است و حتي برخي از نوعي حكمت در برابر فلسفه مشايي سخن مي راندند و اولي را برخلاف دومي 

برگرفته از نبوت و ولايت مي ديدند. 
به عقيده من اين نگاه اخير گرچه در قالب دفاع از فلس��فه اسلامي بود اما در نهايت منظري تفكيكي 
بايد قلمداد شود. اما مقصود من از تفكيكي در اينجا تفكيكي به معناي ابن رشدي آن نيست. ابن رشد 
حكمت را مستقل از ديانت مي ديد و آن را از شريعت تفكيك مي كرد اما اين تفكيك به معناي حفظ 
استقلال حيطه اين دو ضمن دفاع از هر دو بود و نه به مسلخ بردن يكي در برابر ديگري، ولي آنچه در 
حكمت چند سده اخير ديده مي شود به نحوي نفي استقلاليت فلسفه است. اين البته كليت ندارد اما 
حتي در فلسفه حكمت متعاليه مي توان نوع نسبت ميان فلسفه ، عرفان و شهود را در چنين قالبي ديد. 
در واقع فلسفه تنها بسط نظري دريافت شهودي انسان كامل و ولايت او بود. اينچنين بود كه فلسفه 

تبديل به حكمت متعاليه شد. 

 كتاب »شهيد صدر: زندگى نامه شهيد آيت الله سيد محمدباقر 
صدر « نوش��ته آيت الله سيد كاظم حس��ينى حائری با ترجمه و 
تحقيق سيد مهدی نوری كيذقانى، عضو هيئت علمى دانشگاه 
حكيم سبزواری و زينب آذربو از سوی دفتر نشر معارف منتشر 

شد. 
كتاب »ش��هيد صدر « از دو بخش تشكيل ش��ده است: خانواده 
بزرگوار و اصيل و زندگى و س��يره آيت الله العظمى ش��هيد سيد 
محمدباقر ص��در. بخش اول به زندگانى، آثار و س��لوك اخلاقى 
خاندان صدر از جمله سيدصدرالدين صدر، سيد اسماعيل صدر، 
سيد حيدر صدر و مادر شهيد صدر مى پردازد. در بخش دوم به 
موضوعاتى چون خاطراتى از شهيد صدر، اخلاق پسنديده استاد 
صدر، فرزندان شهيد صدر، تأليفات و شاگردان شهيد صدر و برخى فعاليت های ايشان از جمله در 
مدرسه علوم اسلامى، جمعيت علمای نجف و دانشكده اصول دين مى پردازد. در ادامه اين بخش 
ديدگاههای شهيد صدر درباره حزبگرايى، مرجعيت، اساس حكومت و… بيان مى شود و در انت  ها 
هم علل ترس حكومت بعثى عراق از ايشان، روابط شهيد صدر و امام خمينى)ره( و انقلاب اسلامى، 
مبارزات شهيد صدر با رژيم بعث، بيانيه های شهيد صدر در ايام حصر و داستان شهادت ايشان از 

زبان شيخ نعمانى بيان مى شود. 
آيت الله حائری به همراه آيت الله هاشمى ش��اهرودی از برجسته   ترين ش��اگردان »شهيد صدر « 

محسوب مى شوند. 
كتاب »شهيد صدر: زندگى نامه شهيد آيت الله سيدمحمدباقر صدر « در ۱7۶ صفحه و در قطع رقعى 

به قيمت 7۰۰۰ تومان روانه بازار فروش شد. 

 آزادي مطلق، در اسلام پذيرفته نيست

 فلسفه نظري چگونه به حكمت متعاليه تبديل شد؟

فرايند اسلامي كردن فلسفه درتاريخ اسلام

كتاب شهيد صدر منتشر شد
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