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  محمدامين بهادري
ش�هيد محمدباقر صدر، فقيه و متفكر معاصر اسلامي 
- كه امروز نيز سالگرد شهادت ايشان است- از جمله 
معدود فقهايي است كه در چند دهه اخير در خصوص 
ابع�اد احكام و مس�ائل اجتماعي اس�لام، ب�ه صورت 
ساختارمند و سيستماتيك علمي به احداث زيربنايي 
براي برخي از معارف و مسائل جاري در جامعه اسلامي 
كرده اس�ت. از جمله اين موارد، اقتصاد اسلامي است 
كه شايد بتوان شهيد صدر را از پيشگامان طرح ريزي 
بحث اقتصاد اسلامي به واسطه كتاب مهم و تأثيرگذار 
»اقتصادن�ا« دانس�ت كه ب�ا پي ريزي اص�ول و قواعد 
اقتصاد اسلامي و نگرش�ي كه مي توان با استخراج از 
روايات به نظام مطلوب اقتصادي اس�لامي داشت، در 
واقع نخستين تلفيق علم معاصر اقتصاد و تطبيق آن 
با ضوابط اسلامي را مورد بحث قرار داده است. ايشان 
ساختار نظام اقتصادي اس�لام را با توجه به مهم ترين 
وجوه تمايز آن با س�اير نظامات اقتص�ادي متعارف بر 
اساس يك س�ه ضلعي قابل تش�ريح مي داند. از نگاه 
ايش�ان، مي توان اصول اساس�ي اقتصاد در اس�لام را 
موارد زير دانس�ت ك�ه عبارتند از: 1- اص�ل مالكيت 
2- آزادي اقتص�ادي 3- عدالت اقتص�ادي. در ادامه 
به م�رور مهم تري�ن نظرات اين انديش�مند اس�لامي 
در خصوص مالكيت در اس�لام پرداخته خواهد ش�د. 

  
  مالكيت اقتصادي در اسلام

ايشان نخس��ت تعريفي از مالكيت ارائه مي دهند و طبق 
آن نظريه مالكيت در اسلام را تشريح مي كنند. در تعريف 
مالكيت ايشان مي نويسند: »مالكيت رابطه اي است بين 
شخص حقيقي يا حقوقي با مال به گونه اي كه منع ديگران 
را از انتفاع موجب مي شود.« ايشان مراد از شخص حقيقي 
را افراد جامعه و مراد از ش��خص حقوقي را دولت و عموم 

ملت مي داند. 
به نظر شهيد صدر، مالكيت مورد پذيرش در اسلام »مالكيت 
مختلط« است. اين نوع مالكيت، به عبارتي اختلاف اساسي 
ميان اسلام، نظام س��رمايه داري و نظام سوسياليستي را 
تشكيل مي دهد. نظام سرمايه داري به گونه اي حداكثري 
قائل به شكل فردي مالكيت است و سوسياليسم نيز اعتقاد 

به مالكيت عمومي و دولتي دارد. 
در مالكيت مختلط مورد پذيرش اسلام، در واقع سه مالك 

به رسميت شناخته مي شوند:
  اسلام و مالكيت خصوصي

مالكيت خصوصي بر مال را مي توان رابطه اختصاصي بين 
فرد و مال برشمرد كه مانع ديگران از انتفاع از آن مي شود. 
ش��هيد صدر، عامل اصل��ي مالكيت خصوص��ي را »كار« 
مي شمرد. »آنگاه كه اسلام، براساس تمايل طبيعي انسان 
مقرر داشت كه كار سبب مالكيت است و از اين رهگذر كار را 
وسيله  اصلي توزيع ثروت به حساب آورد، به دو نتيجه  رسيد: 
يكي تجويز پيدايش مالكيت خصوصي در زمينه اقتصادي 
و ديگري محدوديت مالكيت خصوصي.« منظور ايشان از 
تجويز مالكيت خصوصي مشخص اس��ت، اما محدوديت 
مالكيت خصوصي را ايشان به اين دليل ذكر مي كنند كه 
در اين ديدگاه، هر كاري الزاماً منجر به اختصاصي ش��دن 
مالكيت نمي گردد. مثلًا اعمال غيرسالم اقتصادي همچون 
احتكار هيچ گاه موجب مالكيت فرد بر كالاي احتكارشده 
نمي شود. يا مثلًا تسلط بر منابع طبيعي همچون معادن، 

موجب مالكيت فرد بر آنها نمي شود. 
قيدي كه ايشان بر كار اقتصادي كه موجب مالكيت است، 
مي زنند اين دو مورد است. اول آن كه آن كار هم براي كارگر 
و هم جامعه داراي فايده باش��د و ثروت آفريني كند و دوم 
كاري كه مستقيماً براي جامعه توليد ثروت نكند اما ثروت 
موجود در جامعه را قابل بهره برداري و اس��تحصال  كند. 

)مانند كاري كه براي استخراج نفت از چاه انجام شود.( 
قرآن و روايات اين مالكيت خصوصي را كه در طول مالكيت 
خداوند ق��رار گرفته، با وضع حدود و تنظيم ش��رايطي به 
رسميت مي شناسند. شهيد صدر به آيات متعددي از قرآن 
اشاره مي كند كه اموال را به افراد جامعه نسبت داده است. 
به عنوان مثال: »وَلا تأَْكلوا امَْوالكَمْ بيَنَك��مْ باِلبْاطِلِ الِّا انَْ 
تكَونَ تجِارَةً عَنْ ترَاضٍ مِنْكمْ «)نساء /4( اموالتان را ميان 
خودتان به ناروا مخوريد، مگر اينكه تجارتي از روي رضايت 

انجام داده باشيد. 
از اين آيه چنين استفاده مي شود كه تبادل و تجارت، آن 
هنگام شدني اس��ت كه طرف يا طرفين معامله، مالكيت 
بر اموال خود و حق اس��تفاده مس��تقل و تصرف در آن را 

داشته باشند. 
  مالكيت عمومي در اسلام

 مالكيت عمومي در تفكر اقتصادي شهيد صدر، به مالك 
بودن عامه مردم نس��بت به برخي ثروت ه��اي موجود در 
جامعه اطلاق مي شود. در جامعه همواره اموالي وجود دارد 
كه فرد خاصي بر آنها تملك ندارد و امكان تصرف فردي آنها 
نيست، بلكه عموم مسلمين بايد از آن مال بهره ببرند. در 
خصوص مصاديق و حدود چنين اموال و ثروت هايي نظرات 
متعدد فقهي مطرح است. به عنوان مثال برخي اين ثروت 
عمومي را ش��امل زمين موات، اراضي طبيعي و صلحي و 
نيز اراضي مفتوح عنوه )زمين هاي غنيمت گرفته شده از 
كافران( برشمرده اند و برخي ديگر، زمين هاي موات را از 

جمله تملكات عمومي ندانسته اند. 
همين مالكي��ت عمومي در ديدگاه ش��هيد ص��در قابل 
دسته بندي به دو رتبه است. اول »مالكيت امت« كه نوعي 
مالكيت براي همه نس��ل هاي امت اس��لام در طول تاريخ 
به ش��مار مي رود. مالكيت زمين آبادي كه به اثر جهاد به 
محدوده ملك اسلام اضافه شده است، از اين نمونه است. 
دوم »مالكيت توده« است؛ اين نوع مالكيت اختصاص به 
منابعي دارد كه همه مردم )اعم از مسلم يا غيرمسلم( حق 
انتفاع از آن را دارند و نمي توان مالكيت آن را به تنهايي به 

فرد يا افرادي واگذار كرد. از اين جمله مي توان به رودخانه ها 
و معادن ظاهري اشاره كرد. البته ايشان به گونه محدود يا 
اخصي از مالكيت عمومي نيز اشاره مي كند كه ممتثل به 
حكم فقهي »اباحه عمومي« است. طبق اصل شرعي اباحه 
عمومي، اين مالكيت شامل ثروت هايي مي شود كه گرچه 
في نفسه متعلق به فرد خاصي در جامعه نيست اما هركس 
مي تواند از آن انتفاع جسته يا آن را تملك خصوصي كند. 
پرنده آزادي كه در هوا بوده و قابل شكار است، يا ماهي كه 

در دريا آزاد است از نمونه مباحات عمومي هستند. 
احاديث متعددي به اين نوع مالكيت و اصالت آن در اسلام 
اشاره دارد. از جمله در حديث آمده است كه حلبي از امام 
جعفر صادق )ع( از وضع مالكيت اراضي عراق پرسيد كه امام 
پاسخ داد: »آن اراضي به همه  مسلمانان، اعم از مسلمانان 

حاضر و آنهايي كه بعد مي آيند تعلق دارد.«
قابل ذكر است، تصميم گيري در خصوص اموال عمومي 
و شيوه بهره برداري و استفاده از آن در سيستم حكومتي 
اسلام به دس��تور ائمه يا جانش��ينان آنها انجام مي گيرد. 
چنانچه احمد بن محمد بن ابي نصر به روايت خود از امام 
علي بن موسي الرضا در جايي كه اقسام زمين و احكام آنها را 
شرح مي دهد، از ايشان نقل مي  كند كه: »آنچه در اثر جنگ 
و پيروزي نظامي به دست آمده، در اختيار امام قرار مي  گيرد 

تا به هر كس مصلحت بداند واگذار كند.«

  مالكيت توسط دولت
 اين مالكيت در واقع در اختيار پيامبر يا امام نسبت به برخي 
از ثروت ها از سوي خداوند قرار گرفته است. شهيد صدر، 
مبحث مالكيت دولتي را ذيل مفه��وم »انفال« كه يكي از 
پررنگ ترين مباحث مالكيت مورد اش��اره آيات و روايات 
بوده و مستقيماً مورد اشاره قرآن نيز قرار گرفته است، بحث 
مي كند. غنيمت هاي برجسته جنگ ها، قله كوه ها، درياها، 
زمين هاي موات، بستر رودخانه ها و مال بدون وارث از جمله 

موارد مربوط به انفال است. 
همانگونه كه بيان ش��د، مي توان مهم ترين ادله مالكيت 
پيامبر و جانش��ينانش بر اموال را از آيه نخس��ت س��وره 
انفال استخراج كرد: »يسَْأَلوُنكََ عَنِ الْأَنفَْالِ قُلِ الْأَنفَْالُ لِِ 
َ وَ رَسُولهَُ  َ وَأصَْلحُِوا ذَاتَ بيَْنِكُمْ وَأطَِيعُوا الَّه وَالرَّهسُولِ فَاتَّهقُوا الَّه
إنِْ كُنْتُمْ مُؤْمِنِينَ« ]اى پيامبر[ از تو درباره انفال مى  پرسند 
بگو انفال اختصاص به خدا و فرستاده ]او[ دارد پس از خدا 
پروا داريد و با يكديگر س��ازش نماييد و اگر ايمان داريد از 

خدا و پيامبرش اطاعت كنيد. 
حديثي از پيامبر نيز در تأكيد بر اين آيه و با بيان مصداق 
آن وجود دارد كه ايش��ان فرمود: »در اراضي موات )باير( 
افراد فقط تا حدودي كه امام اجازه دهد، مي توانند استفاده 
نمايند.« همچني��ن در كتاب ام��وال تألي��ف ابوعبيد از 
ابن طاووس عبارتي مشابه نقل شده كه ايشان فرموده اند: 
»اراضي باير از آن خدا و رسول و بقيه از آن شماست.« به 
عنوان مصداق عيني نيز چنين نقل شده كه وقتي رسول 
خدا به مدينه وارد شد، تمام اراضي فاقد آب را در اختيار او 

قرار دادند تا هر طور كه صلاح بداند عمل كند. 
  تفاوت املاك عمومي و دولتي

همان طور كه بيان ش��د، اموال و ثروت هاي عمومي و نيز 
اموال دولتي، از نظر اختيار اس��تفاده هر دو تحت اختيار 
امام و دولت اسلامي قرار دارد اما از نظر شيوه مواجهه با آن 
تفاوت هايي وجود دارد كه شهيد صدر آن را برشمرده است. 
به عنوان مثال درآمد »اموال عموم��ي« را بايد به مصرف 
عموم برساند و جز در موارد خاصي كه مصالح امت ايجاب 
كند، امكان اينكه تحت اختيار افراد خاص قرار گيرد وجود 
ندارد اما اموال دولتي اين گونه نيست و حكومت اسلامي 
مي تواند بنا به مصالح، آن را هم براي منافع دسته جمعي و 

هم منافع گروه يا افرادي خاص به كارگيرد. 
يا مثلاً در خصوص اراضي باير تحت مالكيت دولت، با احياي 

زمين توسط فرد، حقوق خاصي براي احياكننده )غيراز حق 
مالكيت( ايجاد مي شود كه در اراضي آباد طبيعي كه پس 
از فتوحات در اختيار مس��لمين قرار گيرد چنين حقوقي 
مترتب نيست. به عبارتي اگر دو كشاورز مشغول كار باشند، 
اولي در اراضي مواتي كه به دست او احيا شده و دومي در 
زمين آبادي كه پس از فتح در اختيار مسلمين قرار گرفته 
است؛ اولي حق خاص نسبت به آن زمين دارد و تا زماني كه 
مشغول زراعت در آن زمين است، به عنوان مثال كشاورز 
احياگر زمين را تا زماني كه در روي زمين مشغول كار است 
نمي توان از كار منع كرد اما نفر دوم صرفاً به عنوان مستأجر 
دولت در زمين مشغول كار است و دولت مختار است هرگاه 
اراده كند زمي��ن را از او پس بگيرد. در نتيجه آباد س��ازي 
زمين هاي متعلق ب��ه دولت براي عموم مردم آزاد اس��ت 
)حتي بدون اجازه دولت( ولي احياي زمين هاي عمومي را 

نمي توان بدون مجوز دولت انجام داد. 
اين چنين مي توان جمع بندي كرد كه در مالكيت دولتي، 
دولت با اعتبار و مش��روعيتي كه دارد، داراي حق تصرف 
است، در حالي كه در مالكيت عمومي، اين مردم هستند كه 
مالكيت بر ثروت دارند و دولت اسلامي از سوي آنها صرفاً 
جانش��يني و نيابت دارد كه با توجه ب��ه مصلحت عمومي 
تصرف در اين اموال در جهت وظايفي كه براي دولت معين 

شده آنها را استفاده كند. 
  مزيت ساختار مالكيت مختلط

مزيت س��اختار مالكيت مختلط كه از منظر شهيد صدر 
در نظام اقتصادي اس��لام به رسميت شناخته شده است، 
رساندن فايده حداكثري به مس��لمانان بر اساس مصالح 
عمومي در حالي اس��ت كه حقوق فردي ايشان نيز زير پا 

گذارده نشود. 
نخست بايد اش��اره كرد مزيت به رسميت شناخته شدن 
مالكيت فردي و خصوصي آن است كه آثار تربيتي مهمي 
براي اين امر مترتب اس��ت. از يك طرف با هدف معنوي 
انس��ان مبني بر آزمايش و ابتلا به منظور بيع با خداوند و 
خريد آخرت از طريق انفاق و صدقه و امثالهم سازگار است و 
از سوي ديگر تكاليف الهي كه براي بهبود وضعيت معيشتي 
عموم مسلمين در دين درنظر گرفته شده است، در چنين 

ساختاري قابل تحقق است. 
در اين نظام اقتصادي مي توان با ارائه دستورات شرعي از 
جمله خمس و زكات، بخشي از اموال فرد را به عنوان اموالي 
كه در آنها حق مالكيت عموم نهفته است، ضبط و در اختيار 
نيازمندان قرار داد تا تمركز ثروت تنها در انحصار گروهي 
خاص قرار نگيرد. چنانچه در آيه شش��م سوره حشر آمده 
است: »أفََاءَ الُ عَلي رَسولهِِ مِنْ أهَْلِ القُْرَي فَللَّههِ وَ للِرَّهسولِ وَ 
لذِِي القُْرْبي وَ اليْتَمَي وَ المَْسكينِ وَ ابنِْ السبِيلِ كي لا يكونَ 
دُولةََ بيَنَ الغَْنِياءِ مِنكمْ...«. آن چه خدا از اموال اهل قرا به 
رسول خود برگردانيد، از آن خدا و رسول او و از آن خويشان 
رسول و فقيران و مس��كينان و درماندگان در راه است تا 

اموال بين توانگران دست به دست نچرخد. 
در صورتي كه ب��ه موقعيت كش��ورهايي بنگريم كه نظام 
س��رمايه داري در آنها تحقق يافته كه ثروت هاي عمومي 
نيز طبق آن مي تواند در اختيار مصارف شخصي گروهي از 
ثروتمندان و صاحبان سرمايه قرار گيرد، در واقع طبقه اي از 
مرفهين صاحب سرمايه در جامعه شكل مي گيرد كه مالك 
بخش اعظم ثروت كشور مي شوند. كما اينكه نابرابري توزيع 
ثروت در جوامع غربي و قرار گرفتن اكثر منابع در دس��ت 
خانواده هاي مشهور و مرفه ش��كل گرفته و نهادينه شده 
است )و به عنوان يكي از عوارض طبيعي كاپيتاليسم نيز 

پذيرفته شده و نهادينه شده است.(
نظام اس��لامي در مقابل، ثروت هاي عمومي و طبيعي را 
در اختيار امام عادل و دولت اس��لامي ق��رار داده تا از آن، 
براي تحقّق مصالح مسلمانان، از جمله عدالت اقتصادي، 

استفاده كند. 
تقويت روح همكاري و تعاون از ديگر اهداف نظام اسلامي 
است كه در اين ساختار به گونه مطلوبي قابل تحقق است. به 
رغم نظام سرمايه داري كه تمركز اصلي آن بر مفهوم »رقابت 
براي كسب منفعت بيشتر« يا به عبارت برخي اقتصاددانان 
»جنگ براي بقا« بوده و اساس��اً س��اختارهاي اقتصادي 
مبتني بر آن شكل گرفته و نضج مي يابند؛ در تفكر اسلامي 
چنين مفهومي مورد تشكيك واقع مي شود و ادله اي براي 
تأييد اين رويكرد قابل احصا نيست. در حالي كه در مقابل 
قرآن به مفاهيمي چون »تعاون در نيكي و امور خير« اشاره 
مستقيم دارد و جامعه ايده آل را به گونه اي ترسيم مي كند 
كه اس��اس آن مبتني بر تعارض منافع نيس��ت، بلكه اين 
همكاري ميان گروه هاي مختلف م��ردم و نيز حكومت و 
مردم است كه مي تواند نظام مطلوب اقتصادي را در جامعه 

اسلامي شكل دهد.

به نظر شهيد صدر، مالكيت مورد پذيرش 
در اس�لام »مالكيت مختلط« است. اين 
نوع مالكيت، به عبارتي اختلاف اساسي 
ميان اس�لام، نظام س�رمايه داري و نظام 
سوسياليستي را تشكيل مي دهد. نظام 
سرمايه داري به گونه اي حداكثري قائل به 
شكل فردي مالكيت است و سوسياليسم 
نيز اعتقاد به مالكيت عمومي و دولتي دارد

به رغم نظام سرمايه داري كه تمركز اصلي 
آن بر مفهوم »رقابت براي كسب منفعت 
بيشتر« يا به عبارت برخي اقتصاددانان 
»جنگ براي بقا« بوده و اساساً ساختارهاي 
اقتصادي مبتني بر آن شكل گرفته و نضج 
مي يابند؛ در تفكر اسلامي چنين مفهومي 
مورد تشكيك واقع مي شود در حالي كه 
قرآن به مفاهيمي چون »تعاون در نيكي 
و امور خير« اشاره مستقيم دارد و جامعه 
ايده آل را به گونه اي ترس�يم مي كند كه 
اساس آن مبتني بر تعارض منافع نيست

اسلاممالكيتمختلطرابهرسميتميشناسد
مالكيت در اقتصاد اسلامي از نگاه شهيد صدر

موضوع نسبت اسلام و فناوري، يكي از موضوعاتي است كه در سلسله 
جلسات »درس گفتار فلسفه تمدن نوين اسلامي« با ارائه حجت الاسلام 
رضا غلامي، رئيس مركز پژوهش هاي علوم انساني اسلامي صدرا بدان 
پرداخته شده است. در ادامه تلخيصي از هفتمين جلسه اين درس گفتار 
به صورت فشرده آمده كه به صورت تيتروار، به شرايطي كه مي تواند 

فناوري را مورد پذيرش اسلام قرار دهد اشاره شده است. 
1- انطباق با ارزش هاي اخلاقي و احكام شرعي

به يقين فناوري هايي در اس��لام مقبول و مفيد شناخته مي شود كه 
در كاركرد غالب آن )نه كاركرد نادر و استثنايي(، هيچ گونه مغايرت 
و تضادي با ارزش هاي اخلاقي و احكام ش��رعي وجود نداشته باشد. 
البته ش��ناخت عميق و همه جانبه فناوري ها و كاركرد آنها به مثابه 
موضوع شناسي، در صدور فتوا يا حكم شرعي، اهميت فوق العاده اي دارد و نبايد برداشت هاي سطحي و 

جزئي نگرانه، به مقابل هم قراردادن احكام شرعي و بعضي فناوري ها منجر شود. 
2- دوستي و همراهي حقيقي با محيط زيست

اين يك اصل غيرقابل برگشت است كه هر فناوري كه آني يا تدريجي به محيط زيست انسان ها ضربات 
مهلك و غير قابل جبراني بزند، و در عمل، بشر را به مسير اسراف گري، تضييع منابع طبيعي، خارج كردن 
محيط زيست از توازن و تعادل و به تبع آن، ناديده گرفتن حقوق ديگران وارد كند، مورد تأييد اسلام نيست. 
ا فيِ  درواقع، قرآن مجيد در آيات متعددي مانند س��وره بقره آيه ۱۶۸ مي فرمايد: »يا أيَهَا النَّهاسُ كلُوا مِمَّه
الرَْضِ حَلالاً طَيباً«؛ يعني  اي مردم از آنچه در زمين است بخوريد، در حالي كه حلال و پاكيزه است؛ در 
ِ وَ لا  طرف ديگر، قرآن در مواردي همچون سوره بقره آيه ۶۰ تأكيد مي كند كه »كلُوا وَ اشْرَبوُا مِنْ رزِْقِ الَّه
تعَْثَوْا فيِ الرَْضِ مُفْسِدينَ«؛ يعني از روزي هاي الهي بخوريد و بياشاميد! و در زمين فساد نكنيد! درواقع، 

منطقه ممنوعه در بهره گيري از دنيا، فساد است. 
3- دور نكردن بشر از حقيقت زندگي

فناوري خوب نه تنها نبايد زندگي انس��ان را به بازيچه تبديل كند، كه بايد باب غفلت اندازي بشر درباره 
حقيقت زندگي اش را ببندد. اميرالمؤمنين امام علي )ع( مي فرمايند: »كفي باِلرِّجل غفله أن يضييع عمره 
فيِ ما لا ينجيه«. يعني براي غفلت انسان همين بس كه عمر خود را در چيزي كه مايه نجات او نيست صرف 
كند؛ بنابراين، از نظر اسلام، فناوري هايي كه مستقيم و غيرمستقيم بشر را به سمت پوچي و بي معنايي سوق 
مي دهند يا آن را از سير خود از مبدأ به معاد دچار غفلت مي كنند، فناوري هاي مضر شناخته مي شوند، 
همچنان كه قرآن مجيد در سوره يونس آيه ۷ و به مثابه يك قاعده كلي مي فرمايد: »إنَِّه الَّهذينَ لا يرْجُونَ 
ُّوا بهِا وَ الَّهذينَ هُمْ عَنْ آياتنِا غافلُِونَ«؛ يعني آنها كه ايمان به ملاقات ما )و روز  نيْا وَ اطْمَأنَ لقِاءنَا وَ رَضُوا باِلحَْياه الدُّ

رستاخيز( ندارند، و به زندگي دنيا خشنود شدند و بر آن تكيه كردند، و آنها كه از آيات ما غافل اند. 
4- حفظ كرامت انساني

همان طور كه در جلسات قبل بيان شد،  اسلام آمده است تا به انسان كرامت دهد. قرآن مجيد در سوره اسراء 
لنْاهُمْ عَلي   يباتِ وَ فَضَّه مْنا بنَي  آدَمَ وَ حَمَلنْاهُمْ فيِ البَْرِّ وَ البَْحْرِ وَ رَزَقْناهُمْ مِنَ الطَّه آيه ۷۰ مي فرمايد: »وَ لقََدْ كرَّه
نْ خَلقَْنا تفَْضيلاً«؛ يعني ما آدميزادگان را گرامي داشتيم و آنها را در خشكي و دريا )بر مركب هاي  كثيرٍ مِمَّه
راهوار( حمل كرديم و از انواع روزي هاي پاكيزه به آنان روزي داديم و آنها را بر بسياري از موجوداتي كه 

خلق كرده ايم، برتري بخشيديم. 
با اين وصف، انسان موردنظر اسلام، موجودي با شرافت است و اگر فناوري به اين شرافت و كرامت انساني 
خدشه وارد كند و ضمن تحقير و تخفيف انسان، حقوق عمومي و مسلم انسان را ضايع كند، حتماً از نظر 

اسلام قابل قبول نيست. 
۵- اجتناب از رفاه زدگي

در جلس��ات قبل گفته ش��د كه رفاه با رفاه زدگي متفاوت اس��ت. رفاه زدگي يعني مواجهه حريصانه و 
س��يري ناپذير با لذايد دنيوي و فراموش كردن نقش ابزاري رفاه در جهت رسيدن انسان به مقصد. امام 
علي)ع( مي فرمايند: آن كس كه قلب او با دنياپرستي پيوند خورد، همواره جانش گرفتار سه مشكل خواهد 
شد: اندوهي رهانشدني، حرصي جدانشدني و آرزويي دست نيافتني. از اين منظر، فناوري هايي كه انسان 

و جامعه را وارد مسير رفاه زدگي مي كنند، حتماً موردتأييد اسلام نيستند. 
۶- دوري از سطحي گرايي و شيءانگاري زندگي

بعضي از فناوري ها ضمن دوركردن انسان از تفكر، عمق نگري و عاقبت انديشي، زندگي و مناسبات انساني 
را در حد يك شيء و كالاي قابل خريد و فروش تنزل مي دهند كه برحسب منافع مادي انسان سيال و قابل 
جابه جايي است. اين فناوري ها نيز از اين جهت كه بشر را در تمايلات حيواني خود متوقف كرده و از حقيقت 

و گوهر زندگي دور مي كنند، مقبول اسلام نيستند. 
7- حفظ هويت شخصي بشر

اگر فناوري ها با سلب آزادي بشر به سمت يكدست سازي و كوركردن چشمه استعدادها و ظرفيت هاي متنوع 
مادي و فرامادي انسان ها بروند و به دنبال آن، يك سبك زندگي خاص فارغ از ارزش مداري و حق گرايي به 

انسان ها تحميل كنند، حتماً اين جنس از فناوري ها در اسلام قابل قبول شناخته نخواهند شد. 
۸- مديريت پذيري فناوري

نبايد از نظر دور داشت كه اگر فناوري  بر انسان مسلط شود، اختيار و اراده او براي زندگي و شيوه استفاده 
از فناوري را سلب كند، و نوعي جبر اجتماعي را براي انسان رقم بزند، حتماً از نظر اسلام اين فناوري مورد 

تأييد نيست.

گفتاري از حجت الاسلام غلامي
كدام فناوري مورد پذيرش اسلام است؟

دريچه

دكتر مهدي جمشيدي در يادداشتي با موضوع »سبك مصرف 
بيگانه گزينانه« به بررسي شعار سال از منظر فرهنگ بايسته هاي 
اصلاح سبك زندگي براي تحقق ش��عار حمايت از كالاي داخلي 

پرداخته است. مطلب زير تلخيصي از اين يادداشت است. 
نس��بتِ ما ايرانيان با مصرف و اين كه چگونه مصرف مي كنيم و 
ترجيح و ذائقه مصرفي مان چيست، فرعِ بر فرهنگِ مصرف و ناشي 
از آن است. پس نقطه آغاز براي دگرگون كردنِ رفتارِ مصرفي در 
قلمرو اقتصاد، اين است كه ارزش هاي حاكم بر فرهنگِ مصرفِ ما 
تغيير يابد و در راستاي اقتضاي عقلي و شرعي حمايت از كالاي 
ايراني قرار گيرد. اگر چنين شود، ما حتي حاضر خواهيم بود براي 
خريدِ كالاي ايراني، بهاي بيش��تري در مقايسه با كالاي خارجي 
بپردازيم يا بر مزيت هاي نسبي كالاي خارجي چشم بپوش��يم تا به اين واسطه، بازارِ كالاي ايراني نيز 
به تدريج، رونق گيرد. پس بايد اين مسئله و معضله را به سوي عالمَِ فرهنگ سوق داد و از اين منظر بدان 
نگريست و گِره هاي فروبسته را گشود. بايد در معاني ذهني كنشگران، تغيير ايجاد كرد و انديشه ها و 
تصوراتشان را از اساس، دگرگون ساخت تا آن گاه، رفتار و عمل شان نيز بر وفقِ اين، تغيير يابد و منطقِ 
مصرف، در امتدادِ مصالح و منافعِ ملي قرار گيرد. اين فكرِ منفي و مخرب كه عمقِ روح و جانِ ما رسوب 
كرده و آگاهانه و ناآگاهانه، بر رفتارِ مصرفي ما سايه افكنده، دو بعُد دارد: يك بعُدِ ايجابي كه دلالت بر 
قدرت و بضاعتِ بيگانگان دارد و آنها را برتر از ما معرفي مي كند و يك بعُدِ سلبي كه ما را عاجز و ناتوان 

تصوير مي كند و بر طبلِ نتوانستن مي كوبد و شأنِ مليّ ما را به مصرفِ محض فرومي كاهد. 
اين ذهنيتِ رعيب مآبِ ما در برابرِ غرب است كه در درونِ ما، احساسِ عجز و ناتواني و ناكارآمدي ايجاد 
مي كند و داشته ها و اندوخته ها و ظرفيت هاي ما را هيچ مي انگارد. چنانچه اين چالشِ ذهني برطرف 
گردد، به تبعِ آن، رفتارِ ما نيز تغيير خواهد كرد و ما از سرِ شوق و تعهد، مصرفِ كالاي ايراني را ترجيح 
دِ غربي خارج ش��ود و ما نسبتِ  خواهيم داد. آن گاه كه فكر و فرهنگِ ما از س��يطره  طاغوتي عالمَِ تجدُّ
وثيقِ فطري و تاريخي خويش را با سنّتِ اصيلِ اسلامي مان بازسازي كنيم، دوره  تاريخي متفاوتي آغاز 
خواهد شد كه در آن، تمامِ مناسباتِ فردي و اجتماعي ما دگرگون خواهد شد و آدم و عالمَِ ديگري پديد 
خواهد آمد. در اينجاست كه ما از اغيار و دگرها، رو خواهيم گرداند و بر اقتضائات و دلالت هاي خويشتنِ 

فرهنگي مان تكيه خواهيم كرد. 
اراده خداي متعال به اين امر تعلق گرفته كه از هيچ مجرا و منفذي، غيرمسلمانان بر مسلمانان، راه و 
زمينه اي براي سلطه نيابند و مسلمانان نبايد اجازه دهند به هيچ ترتيبي، اقتدار و استقلالِ خود را در برابرِ 
بيگانگان ببازند و ديگران را بر خود، مستولي و غالب گردانند، بلكه بايد جامعه اسلامي از درون و به واسطه 
نيروهاي خودي، تدبير شود و مسيرِ حركتِ تاريخي مستقلِ خود را بيابد: »وَلنَْ يجْعَلَ الُ للِكْافرِِينَ عَليَ 

المُْؤْمِنِينَ سَبِيلًا« )و خدا هرگز بر ]زيان[ مؤمنان، براي كافران راه ]تسلطّ[ قرار نداده است.(
منبع: مهر

نفي »بيگانه گزيني كالايي« مستلزم اصلاح فرهنگ مصرف

درنگ


