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در قرن اخير، گفتمان »بازگش�ت به خويشتن« در 
مقابل گفتم�ان »غربگرا« تحت تأثي�ر موج جديد 
جهان سوم گراييِ كساني چون فرانتس فانون، امه 
سزر و...  ش�كل گرفت. گفتماني كه پيشگامان آن 
مباني فكري خود را مرهون موج انتقادي برخاسته 
از درون غرب بودند كه به »مكتب انتقادي« موسوم 
اس�ت و نس�بت به برخي مباني فك�ري و عملكرد 
مدرنيت�ه انتقاده�اي فلس�في و اجتماع�ي تندي 
دارد. انتقاد نس�بت ب�ه ماشينيس�م، ديكتاتوري 
ديوانس�الاري، عقلانيت اب�زاري، از خودبيگانگي، 
س�لطه و... از جمله مؤلفه هاي مكت�ب انتقادي بود 
كه در انديش�ه روش�نفكران موج جهان س�وم گرا 
بازت�اب داش�ت. در كنار اين بس�تر روش�نفكران 
ايراني از ناتواني گفتمان غربگرا در ايجاد پيشرفت 
و نيز عدم استقلال و تقابل شديد آن با دين اسلام 
دچار ترديد شدند. در چنين فضايي است كه برخي 
بحث بازگشت به خويشتن را سرلوحه حركت خود 
براي مقابله با اس�تبداد داخلي و مطامع استعماري 
قرار دادن�د. در ده�ه 1340 ه. ش گروه موس�وم به 
»نيروي س�وم« خليل ملكي از آغازگران بازگشت 
به خويش�تن بودند كه راه خ�ود را از ح�زب توده 
به دليل وابس�تگي به سياس�ت هاي ش�وروي جدا 
كردند. حركت گروه خليل ملكي به دليل بي توجهي 
به جاي�گاه قدرتمند دي�ن در لايه هاي سياس�ي و 
اجتماعي تداومي نداش�ت، اما اين حركت توس�ط 
كساني چون جلال آل احمد و علي شريعتي با رجوع 
به نقش تعيين كننده دي�ن، جاني دوباره يافت و در 
ميان قشر دانشگاهي متعهد توانست موج جديدي 
از خودباوري را پرورش دهد، اما اين امام خميني)ره( 
بود ك�ه ب�ا انحراف زداي�ي از مفهوم »بازگش�ت به 
خويش�تن« مفهوم تازه اي از اين عبارت ارائه كرد. 

  
  بازتعريف مرزهاي روشنفكري توسط امام

گفتمان بازگش��ت به خويش��تن اما زمان��ي به عنوان 
گفتمان مس��لط جاي��گاه خ��ود را پيدا كرد ك��ه امام 
خميني)ره( با شالوده شكني ساختار جزمي و استعلايي 
گفتمان غربگرا، همه آحاد جامعه را نسبت به اعتبار و 
قدرت اسلام در يافتن جايگاه شايسته خويش آگاهي 
بخشيدند. امام خميني)ره( به عنوان انديشمندي آگاه 
به مباني ديني و انديشه اس��لامي و نيز آشنا به مباني 
هستي شناختي و معرفت شناختي غرب، طرحي نو در 
خودباوري و احياي ارزش هاي اسلامي افكندند كه به 
الگويي الهامبخش براي مسلمانان جهان تبديل شد. 

گفتمان غربگرا به دليل مغايرت عناصر آن با روح متن 
ايراني - اسلامي و به حاشيه بردن اهميت ارزش هاي 
معنوي اسلامي، تحت تأثير فلسفه خودبنيان مدرنيته، 
مش��روعيتي در لايه هاي اجتماعي به دس��ت نياورد. 
امام خميني در حالي به تجديد مرزهاي روش��نفكري 
مطلوب خود مب��ادرت مي ورزيدند ك��ه از يك طرف 
پيشينه روش��نفكري در ايران به دليل تمايل به غرب 
يا سقوط در ورطه غربگرايي دستاوردهاي مورد انتظار 
و حتي مورد ادعا را حاصل نكرده بود و از طرف ديگر، 
اعتماد به مدرنيته هي��چ گاه قرين موفقي��ت ارزيابي 
نگرديده ب��ود. در چنين ش��رايطي س��خن از احياي 

خويشتن اسلامي به ميان آمد. 
توجه به علم ديني، الهي يا قدس��ي و احياي معنويت 
در ساحت روابط انساني و اجتماعي و نيز عزتمداري، 
اس��تقلال طلبي و رهايي انس��ان از ماديگري مدرن و 
رسيدن به سعادت معنوي عصاره گفتمان بازگشت به 

خويشتن اسلامي است)افروغ، 33:1387(. 
قرائت امام خميني از بازگشت به خود اسلامي به عنوان 
يك راهكار عملي ب��راي رهايي از وابس��تگي به غير و 

بي هويتي و بازيابي يك هويت اصيل اسلامي بود:
»چاره يا مقدمه اساسي، آن است كه ملت هاي مسلمان 
و دولت ها اگر ملي هستند، كوشش كنند تا وابستگي 
فكري خود را از غرب بزدايند و فرهنگ و اصالت خود 
را بازيابند و فرهنگ مترقي اس��لام را كه الهام از وحي 

الهي مي باشد، بشناسانند)امام خميني، ج10، 1387: 
 .)395

ام��ا از نظر ايش��ان بازگش��ت ب��ه اصالت اس��لامي با 
واپس گرايي مغايرت داش��ت. از اين روست كه ايشان 

در پاسخ به شاه مي فرمودند:
»ما مرتجع نيستيم، به اين معنا كه شما مي گوييد، ما با 
آثار تمدن مخالف نيستيم. اسلام با آثار تمدن مخالف 
نيس��ت)امام خميني، ج1، 294:1387(شما مرتجع 
هس��تيد كه تاريخ فعلي م��ا را برگردانديد ب��ه تاريخ 
2500 سال قبل، اين ارتجاع است«)امام خميني، ج4، 

.)211:1387
امام خميني )ره( به رغم اينكه عل��م و تمدن عاري از 
معنويت و دين را مورد شالوده شكني قرار مي دادند اما 
خلاقيت و نوآوري بشر در زمينه تكنولوژي را بر اساس 

اسلام مي دانستند:
»اگر م��راد از مظاهر تم��دن و نوآوري ه��ا، اختراعات 
و ابتكارات و صنعت هاي پيش��رفته چه در پيش��رفت 
و تمدن دخال��ت دارد، هيچ گاه اس��لام و هيچ مذهب 
توحيدي با آن مخالفت نكرده و نخواهد كرد، بلكه علم 
و صنعت مورد تأكيد اس��لام و قرآن مجيد است)امام 

خميني، ج 21، 406:1387(.
  دين، راه حل بازگشت به خويش

نظام انديش��گي امام خميني)ره( الگو هاي استعلايي 
غربي كه خود را تنها راه پيشرفت و يگانه مسير اجتناب 
ناپذير كشورهاي شرقي تلقی مي كردند مورد پرسش 
قرار داد و نشان داد نمي توان از الگوي غربي كه اسلام 
را به عنوان نم��اد واپس گرايي و عام��ل عقب ماندگي 
مي داند، پي��روي كرد. ايش��ان مطرح ك��ردن دين به 
عنوان »ديگري« گفتمان غربگرا را در راستاي استثمار 
جوامع غربي دانستند و نسبت به مطامع استعمار اعلام 

بيداري كردند:
»آن وقتي كه اروپايي ها راه را پي��دا كردند به ممالك 
ش��رق و ديدند كه طعمه خوبي اس��ت ممالك شرق و 
براي بلعيدن اين طعمه مطالعات كردند، اين مس��ائل 
پيدا شده اس��ت... اي جوان هاي ما بيدار بشويد!بدانيد 
نقشه ها چه است؟ چرا مي خواهند شما را از اسلام دور 

كنند«)امام خميني، ج4، 318:1387(. 
از منظر نظام انديشگي امام خميني ملل آسيا و آفريقا 
و به تعبيري عام تر شرقي ها با مشاهده تجملات و ثروت 
كش��ورهاي اس��تعمارگر دچار از خودباختگي و نوعي 
پذيرش بي چون و چراي قواعد و عقايد غربي ش��دند. 
نتيجه اين مواجهه خود فراموش��ي هويتي ش��د. امام 
خميني بازگشت به هويت اسلامي را تنها راه چاره در 

مواجهه با هژموني غرب دانستند: 
»اگر سران كش��ورهاي اس��لامي از اختلافات داخلي 
دست بردارند و با اهداف عاليه اس��لام آشنا شوند و به 
سوي اس��لام گرايش پيدا كنند، اينگونه اسير و ذليل 
استعمار نمي شوند«)امام خميني، ج2، 323:1387(. 
دولت هاي ممالك اس��لامي در عمل به قرآن، اسلام و 
بيرون رفتن از قيد اس��تعمار و ب��ودن در خدمت ملت 

اس��لام؛]را رعايت كنند[مس��ئوليت هايي كه در عصر 
حاضر ش��ايد از اعصار گذش��ته بيش��تر باش��د«)امام 

خميني، ج 2، 460:1387(. 
امام خميني اصالت و سنديتي را كشف كردند كه تمدن 
استعلايي غرب و روح ش��رق شناسي غربي، عقلانيت 
غرب را اس��تعلايي و جهانش��مول ارزيابي مي كرد اما 
ايش��ان با معماري انقلاب اس��لامي مهر ابطال بر اين 
جهانش��مولي عقلانيت غربي زدند و اصالت و سنديت 
منحصر به فرد شرقي]اس��لامي[ و ايراني را به نمايش 

گذاشتند. 
بابي سعيد در زمينه غيريت سازي گفتمان امام خميني 
با گفتمان شاه از يك طرف و با گفتمان غرب از طرف 
ديگر مي نويسد:»تا زمان استقرار رژيم]امام[ خميني، 
تصور مي ش��د كه اس��لامگرايي صرفاً ي��ك گفتمان 
اعتراضي است كه شانس دستيابي به قدرت سياسي را 
ندارد، اما موفقيت ]امام[ خميني اين تصور را ايجاد كرد 
كه راه دستيابي به قدرت سياسي، لزوماً نيازمند افتادن 
در قالب گفتمان كماليسم نيست، بالعكس به محض 
به قدرت رس��يدن ]امام[خميني، مركزيت و قطعيت 
گفتمان غربي م��ورد ترديد قرار گرف��ت. در واقع اين 
تشكيك نسبت به جايگاه غرب است كه گفتمان هاي 
اروپا مدار را تضعيف كرده اس��ت. ]امام[ خميني براي 
تبيين طرح سياسي خويش، بي آنكه به نظريه سياسي 
غرب متوسل شود، توانست ش��اه را از قدرت براندازد 
و جمهوري اس��لامي را پايه ريزي كند. در نتيجه وي 
توانست از روابط خصومت آميز گفتمان هاي كماليستي 
كه بين اس��لام و غرب ايجاد كرده بود، استفاده كند و 
اسلام را به منزله دال برتر نظم سياسي جديد معرفي 
كند. كماليس��م اس��لام را نماد رك��ود و عقب ماندگي 
يعني نشانه غير غربي )و سپس غير مدرن(در جوامع 
خود خوانده اس��ت. در حالي كه ]امام[ خميني اسلام 
را هم نماد مخالفت با نظام هاي كماليس��تي و نش��انه 
مخالفت با قدرت جهاني غرب مي دانس��ت«) سعيد، 

 .)172:1379
 گفتم��ان غربگرا ب��ه بازتولي��د تقابل هاي��ي از جمله 
مدرنيته-س��نت، علم- دين و ايران باس��تان- اسلام 
اهتم��ام ورزيد كه بيانگر ايمان راس��خ روش��نفكران 
غربگرا به فراروايت مدرنيته غربي است. گفتمان غربگرا 
منطق تقابلي و سلسله مراتب عمودي را بازتوليد كرد 
كه اساساً در س��تيز با س��نت ها و ارزش هاي ديني و 
اس��لامي قرار داش��ت، بنابراين عقلانيت شناختي و 
منطق ماديگ��ري و اثباتي مدرنيته خ��ود را در مقابل 
ارزش هاي معن��وي و ديني جامعه ياف��ت و هر گونه 
آموزه و انديشه اي كه متناسب با علوم جديد و اثباتي 
نباشد را غير علمي، غير مدرن و غير متمدن دانست. 
در واق��ع ب��ازي تقابل ه��اي دوتايي و معان��ي قطعي 
گفتمان مدرنيت��ه بر انديش��ه و روح جامع��ه ايراني 
س��ايه افكنده بود كه هرگونه نس��خه غيرغربي براي 
درمان نابس��اماني هاي جامعه ايران��ي را انكار كرده و 
پيروي بي چون و چرا از انديشه و ارزش هاي مدرنيته 
را اجتناب ناپذي��ر مي دانس��ت. در اين ش��رايط نظام 
انديش��گي امام خميني با ساختارش��كني تقابل هاي 
عميقي كه گفتمان غربگرا بازتوليد كرده بود، مرزهاي 
هويتي كه غرب توليد كرد را بر هم زد و از نظام سلطه و 
سلسله مراتب فكري و ارزشي مدرنيته پرده برداشت. 
اين گفتمان نش��ان داد گفتمان��ي در جامعه ايراني- 
اسلامي مورد پذيرش و مش��روعيت واقع مي شود كه 
نش��ئت گرفته از روح خردورزي متعالي باشد به اين 
معنا كه عناص��ر گفتماني آن با نظ��ام صدقي جامعه 
مسلمان همخواني داشته باشد. فراگفتمان بازگشت به 
خويشتن اسلامي امام خميني با شالوده شكني منطق 
 تقابل��ي مدرنيته يعني مدرنيته- س��نت، علم - دين، 
ماده- روح و... پرده از تلاش عامدانه و ظريف فلس��فه 
خودبنيان غرب براي به حاشيه بردن »ديگري« يعني 
قطب دوم هر يك از اين تقابل ها و طرح سامان دادن 
كشورهاي غيرمدرن به منظور اهداف توسعه طلبانه و 
تحكيم نظام سلطه بر مي دارد. گفتمان غربگرا كه تحت 

تأثير منطق تقابلي به دنبال كمرنگ كردن نقش دين 
در فضاي گفتماني جامعه ايراني اس��ت، با ظهور نظام 
انديشگي امام خميني دچار از هم گسيختگي بيشتري 
مي ش��ود. در واقع نظام انديش��گي ام��ام خميني به 
شالوده شكني تقابل مدرنيته-سنت)غربگرايي(، علم- 
دين)سكولاريسم(و ايران باستان- اسلام)ناسيوناليسم 
باستانگرا( در گفتمان غربي مي پردازد و بر اين تقابل ها 

خط بطلان مي كشد. 
  بازگشت به خويشتن اسلامي، ايده با مختصات 

فراجغرافيايي
از نظر امام خمين��ي )ره( پيروزي انقلاب اس��لامي را 
نمي توان در قالب تحولات ظاهري و غلبه بر قدرت هاي 
بزرگ اس��تبدادي و طاغوتي تقلي��ل داد بلكه انقلاب 
اسلامي تحولي فراتر و گسترده تر از تحولات سياسي و 

اجتماعي براي بشر به ارمغان آورد: 
 »من ك��راراً اي��ن مطلب را گفت��ه ام كه اي��ن نهضت 
يك تحولاتي آورده اس��ت كه آن تح��ولات، تحولات 
روحي و انساني اس��ت كه در نظر من بسيار اهميتش 
بيش��تر از اي��ن پي��روزي در مقاب��ل ش��اه س��ابق و 
قدرت هاي بزرگ اس��ت. در ظرف يك م��دت كوتاه، 
ملت ما متحول ش��د به حس��ب نوع از ي��ك حالي به 
حال مقابل او... اين تحول روحي ي��ك تحولي بود كه 
 اعجاب آور و هيچ نمي ش��د اس��مي روي اين گذاشت

)امام خميني ج 9، 405، 1387(.
بنابراين تئوري بازگش��ت به خويش��تن امام خميني 
فرارواي��ت غربگرايي را ساختارش��كني ك��رد و نظام 
معناي��ي نوين��ي را تولي��د كرد ك��ه تقاب��ل مدرنيته 
و س��نت را اساس��اً مورد پرسش��ي عميق قرار دارد و 
نش��ان داد كه اين تقابل هاي نش��ئت گرفت��ه از متن 
مدرنيته پوشش��ي براي به چالش كش��يدن اس��لام و 
 علما به عنوان يكي از س��تون هاي مس��تحكم هويت

 فرهنگي - سياسي اس��ت. ويژگي ها و عناصر گفتمان 
بازگشت به خويشتن اسلامي امام خميني را مي توان 

در چند عنصر خلاصه كرد: 
1- ساختارشكني از منطق تقابلي مدرنيته)مدرنيته - 

سنت، علم - دين و ماده- روح(
2- نگريستن و باور به اسلام به مثابه يك دال متعالي در 

قلمرو و عرصه مباحث اجتماعي و سياسي
3- انديشيدن به كلمه نهايي بومي)اسلامي( براي بيان 
اميدها و آمال و بودن ها و شدن ها، حال و آينده و تعريف 

و باز تعريف خويش 
4- تقرير ديگري از »خ��ود« و »ديگري« و نيز تعريف 
مجدد غرب به جاي عرب)اسلام( به عنوان »ديگري« 

)غيريت(. 
منظومه فكري و عقيدتي امام خميني با محوريت اصل 
وحدت وجودي و توحيد محوري نوعي نگرش بديع را 
در فضاي فكري عصر جديد ايجاد كرد كه اين تحول به 
حوزه عملي نيز س��رايت كرد. امام خميني تحت تأثير 
حكمت متعاليه و تفكر عرفاني پل ارتباطي ميان عرفان 
و سياست بر قرار و از درون آن عناصر فكري جديدي 
خلق كردن��د كه در عي��ن كثرت به وح��دت وجودي 
مي انديش��د و در عين اينك��ه همه چي��ز را از رهگذر 
نور - ظلم��ت تبيين مي كند اما اي��ن تقابل به معنايي 
كه در متافيزيك حضور به اصالت و برتري موقتي يك 
قطب بر قطب ديگر است، نيس��ت بلكه با وجود طرح 
تضاد و تقابل هاي طبيعي، برت��ري و اصالت را به ذات 
حق و نورالانوار و واجب الوجود مي بخشد، بحثي كه در 
نگرش صدق و جحود)نفي( امام خميني كه برخاسته 
از بينش قرآني الهي است وجهي متفاوت به نظام فكري 
ايشان مي بخشد. تجلي اين نگرش در انقلاب اسلامي 
و نظريه ولايت فقيه است كه سعي مي كند از منظري 
متفاوت با گفتمان مدرنيته غرب به همه ابعاد وجودي 
انسان و نس��بت آن با هس��تي بپردازد و راه را نيز- بر 
خلاف تفكرات انتقادي از مدرنيته كه راهكار خاصي فرا 
روي بشر جديد ندارد- در پيوستن به ملجأ نوراني الهي 

و هدايت انبياي الهي مي يابد. 
پي نوشت ها در دفتر تحريريه موجود است. 

امام خميني در حالي به تجديد مرزهاي 
روش�نفكري مطل�وب خ�ود مب�ادرت 
مي ورزيدند ك�ه از يك طرف پيش�ينه 
روش�نفكري در اي�ران به دلي�ل تمايل 
به غرب يا س�قوط در ورط�ه غربگرايي 
دس�تاوردهاي م�ورد انتظ�ار و حت�ي 
م�ورد ادع�ا را حاصل نك�رده ب�ود و از 
ط�رف ديگر، اعتم�اد ب�ه مدرنيته هيچ 
گاه قرين موفقي�ت ارزيابي نش�ده بود

امام)ره( در انديشه رجعت به اصالت
تحليل گفتمان »بازگشت به خويشتن اسلامي«

تربي�ت  دانش�گاه  در  ش�ريعتي«  و  م�ا  »اكن�ون،  س�مپوزيوم  گذش�ته  هفت�ه 
م�درس ب�ا حض�ور و س�خنراني اس�اتيد فلس�فه و جامعه شناس�ي برگ�زار ش�د. 
آنچ�ه در ادام�ه مي خواني�د گزي�ده مباح�ث س�خنرانان اي�ن هماي�ش اس�ت. 

   
مقصود فراستخواه

  شريعتي در مرز ميان دولت و جامعه ايستاده بود
بنده در مطالعاتي كه داش��ته ام به يك مكان جديدي رس��يده ام 
كه آن را مكان مرزي ناميده ام. مكان م��رزي يعني جايي در مرز 
ميان دولت و جامعه. به عقيده من شريعتي در اين مكان ايستاد. 
ش��ريعتي به مكان هاي عمومي روي آورد و حتي در مكان علمي 
مثل دانشگاه هم ساكن نشد. همين تمييز شريعتي باعث شد كه 
گفتارش خصيصه ارتباطي پيدا كند و متن ها در موقعيت ارتباطي 
شكل بگيرد. متون شريعتي داراي يك وجدان بيداري اجتماعي 
بود. تمايز ديگر شريعتي تمايز در سياست هاي اجتماعي بود. او 
سياست بيداري اجتماعي را در پيش مي گيرد و با سياست قالب 
آن زمانه كه نوسازي است، تفاوت دارد. شريعتي مي داند كه اين 
سياست غالب نمي تواند پاس��خ زمانه را بدهد. وي در پايان به آخرين تمايز شريعتي با افراد زمانه 
خود اشاره كرد و گفت: كنش راهبردي شريعتي با بقيه متمايز بود. شريعتي به اين نتيجه مي رسد 
كه دين هم مسئله است هم راه حل. او به اين نتيجه رسيد كه بايد از گفته »دين يك امر خصوصي 

است« آشنايي زدايي كند. 
سوسن شريعتي

  شريعتي رنج ما از ناهمزماني است
براي تعريف مفهوم دوران، تعريف هاي مختلفي وجود داشته است. 
يكي از تعاريفي كه به تعريف شريعتي در مورد بحران نزديك است 
اينكه بحران يك پروسه اس��ت نه يك سيستم سربسته و منظور 
از پروسه هم اين است كه عبارت اس��ت از: يكسري چندلايگي و 
همزيستي ناهمزمان ها، بنابراين دوره بر اساس يكدستي تعريف 
نمي شود بلكه بر اس��اس تنش زمان ها معنا پيدا مي كند. دوران، 
مثل يك سيستم نيست كه در جايي آغاز و در جاي ديگري تمام 
شود و سيستم ديگري جاي آن را بگيرد. به عقيده دكتر شريعتي 
رنج ما از ناهمزماني است. ما از طرفي در قرن شانزدهم مانده ايم و 
از طرف ديگر دچار دردهاي قرن بيستم شده ايم. دكتر شريعتي در 
زماني كه از آن به عنوان زمان خويشتن يا نخبه ياد مي كند سعي مي كند تا ناهمزماني قرن 16 و 20 
را سازگار كند. بر اساس خويشتن شريعتي هم بايد خود را بيابيم هم خويشتن خود را بسازيم. دوران 
ما همچنان دوران شريعتي است. در نتيجه مسائل ما هم همان مسائل زمان شريعتي است. بحران 
هويت و نظم سرمايه داري دو مشكلي است كه از 40 سال پيش تاكنون با ما و همراه ما بوده است. 
تنها تفاوت زمان ما با زمان شريعتي اين است كه در 40 سال پيش اميدوارِ تغيير بوديم ولي در دوران 

امروز اميدي به تغيير نداريم. اميدوارم بتوانيم اميد شريعتي را احيا كنيم و به آن تداوم بخشيم. 
بيژن عبدالكريمي

  شريعتي نداي هستي را هركجا كه بود مي شنيد
همه كس��اني كه در يك فضاي اثيري و خطي مي انديش��ند يا بر 
اساس سوژه دكارتي- كانتي و غيرهگلي مي انديشند اساساً با تفكر 
آينده مشكل داشته و آن را بي معنا دانسته اند.  اما تفكر شريعتي 
به هيچ يك از سيستم هاي تئولوژيك تن نمي دهد و در عين حال 
تفكري سكولار هم نيست. بين ش��ريعتي و آينده ايرانيان رابطه 
عظيمي وجود دارد، ش��ريعتي اين درس بزرگ را به ما داد كه ما 
مي توانيم با جهان مدرن ارتباطي فعال داش��ته باشيم و برخلاف 
سنت گرايان هيچ گاه مواجهه او با غرب منفعلانه و عكس العملي 
نبوده اس��ت بلكه مواجهه او با غرب نوعي كنش است تا واكنش. 
دوران منطق شرق شناس��ي و شرق شناس��ي معك��وس به پايان 
رسيده است. منطق شريعتي خارج از انديشه هاي شرق شناسانه و شرق شناسانه وارونه بود. يكي از 
مؤلفه هاي فكر شريعتي، گشودگي نسبت به تمام افق هاي تاريخي بود. او وقتي بودا تدريس مي كرد 
گويي يك بوديست است؛ وقتي ماركس تدريس مي كرد، گويي يك ماركسيست است. او بر خلاف 
اصحاب تئولوژي به سهولت به نداي انديشمندان و سنن گوناگون تاريخي گوش مي سپرد و اين 
يكي از ويژگي هاي تفكر آينده است. در انديشه شريعتي گويي در همه سنت ها و مذاهب مؤلفه هايي 
وجود دارد كه با او سازگار است. شريعتي نداي هستي را هر جا كه بود مي شنيد. او نداي هستي را از 
زبان تمام متفكران مي شنيد. شريعتي نسبت به همه سنت ها گشوده بود. اين گشودگي به هستي 
است كه دين و مذهب آينده تاريخ بشر خواهد بود. گشودگي به تاريخ در شريعتي ديده مي شَود. او 
با همه سنت هاي فكري نوعي برخورد پديدارشناسانه داشت. به اين اعتبار بايد شريعتي به عنوان 

يكي از نيازهاي آينده جامعه ما مورد توجه قرار گيرد. 
احسان شريعتي

  تفاوت شريعتي با بنيادگرايان، نگاه به آينده است
تفكر آينده به معناي نزديك آن، برخلاف تصور مرحوم فرديد كه 
پريروزي يا پس فردايي را مدنظر قرار مي ده��د و آينده را خيلي 
دور مي بيند، آنچه از درك ش��ريعتي وار از زمان يا در تفكر ديني 
به قول هايدگر مي آمد، انتظار ظهور قريب الوقوع اس��ت. يعني از 
امكان ظهور و آين��ده در راه و خطري كه عن قريب فرامي رس��د 
صحبت مي كنيم. اين ناظ��ر بر امر ناممكني اس��ت كه مي تواند 
ممكن شود. مثلًا در بحث دريدا دموكراسي كمبودهايي دارد كه 
در اين دموكراسي در راه مي توان اين كمبودها را اصلاح كرد. به 
قول چگوارا واقع بين باشيم، ناممكن را بخواهيم. تخيل هميشه 
نقش انقلابي  و نقش مستقيمي با آينده دارد. دكتر شريعتي يكي 
از بحث هايي كه دارد، بحث تاريخ آينده است كه مي گويد از كتاب »جهاني بين دين و اميد« الهام 
گرفته است. شريعتي مي گويد همانطور كه ما فكر مي كنيم بايد تاريخ گذشته را بنويسيم، بايد تاريخ 
فردا را بنويسيم كه اين يك نوع تناقض به نظر مي رسد ولي همانطور كه سيمون ويل به ما مي گويد 

آينده چيزي به ما نمي دهد، ما بايد همه چيزمان را به آينده ببخشيم.
 يا برگسون مي گويد آينده آن چيزي نيست كه بر سر ما فرود خواهد آمد بلكه آن چيزي است كه ما 
مي سازيم. وقتي شريعتي مي گويد تاريخ آينده را بنويسيم، يعني ناممكن را ممكن كنيم و آينده را 
بسازيم، اين تفاوت نگاه پيشرويي است كه روشنفكري شريعتي دارد و تفاوت اوست با بنيادگرايان 
كه زندگي امروز را در خدمت ديروز مي خواهند و تاريخ زده هستند.  براي من ميراث شريعتي در يك 
جمله خلاصه مي شود كه زندگي مبارزه با زر و زور و تزوير و به ويژه اين آخري است كه شريعتي آن 

را به استحمار ترجمان كرده بود و يك مفهوم سازي بديع ملي � مذهبي از شريعتي بود. 
رضا داوري اردكاني

  تفكر شريعتي زنده است چون عمق دارد
شريعتي علاوه بر فضايلي كه داشت خطيب ماهري بود و مي توانست 
با مقدماتي كه در ظاهر با بحث ارتباطي نداشت فضا را آماده كند 
ولي من سخنران نيستم. من آمدم اينجا كه به همسر دكتر شريعتي 
و فرزندان گرانقدرش��ان و به روان بزرگ دكتر علي شريعتي اداي 
احترام كنم. ما ]من و شريعتي[ با هم در يك وادي نبوديم، اما روابط 
بسيار صميمانه اي داشتيم. ايشان به من لطف داشتند و من هم به 
ايشان ارادت و احترام داشتم. دكتر شريعتي صاحب تفكر بودند و 
تفكر شريعتي پايدار و زنده است چون عمق دارد. دكتر شريعتي درد 
داشت. علم مهم است. بدون علم، جامعه كنوني در جاي خودش 
قرار نمي گيرد و پيشرفت نمي كند و دوام نمي آورد، اما آنچه حركت 
ايجاد مي كند، درد است. ما اين را نديده مي گيريم. هر كس چند لحظه با شريعتي دمخور مي شد اين 

درد را حس مي كرد. حتي در پشت شوخي ها ، طنزها ، ظرافت ها و شيرين زباني ها. 

گزارشي از سمپوزيوم »اكنون، ما و شريعتي«

شريعتي، جايي ميان دولت و جامعه
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فراگفتم�ان بازگش�ت ب�ه خويش�تن 
اس�لامي امام خميني با شالوده ش�كني 
منطق تقابلي مدرنيت�ه يعني مدرنيته- 
س�نت، عل�م - دي�ن، م�اده- روح و... 
پ�رده از تلاش عامدانه و ظريف فلس�فه 
خودبنيان غ�رب براي به حاش�يه بردن 
»ديگري« يعني قطب دوم هر يك از اين 
تقابل ها و طرح س�امان دادن كشورهاي 
غيرمدرن به منظور اهداف توسعه طلبانه 
و تحكي�م نظ�ام س�لطه ب�ر م�ي دارد


