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صراط

مشروطيت؛ مشروطيت حركتي بود كه با پيشاهنگي 
علما كه مظهر دينداري مردم بودند، توانس��ت پيش 
برود. بله، فلان روش��نفكر، فلان نويسنده، فلان محفل 
پنهاني در كش��ور بود، نه  اينكه نبود، اما پيش نمي رفت، 
كاري نمي توانستند بكنند، نفوذي در مردم نداشتند. آنچه در 
مشروطه مردم را به ميدان آورد، عبارت بود از حضور علماي تراز 
اولي مثل مرحوم شيخ فضل الله نوري، مثل مرحوم سيدمحمد 

طباطبايي، مثل مرحوم س��يدعبدالله بهبهاني؛ اينها علماي 
بزرگ بودند؛ در تهران و در تبريز علم��اي بزرگ، در اصفهان 
علماي بزرگ، در بعضي از شهرهاي ديگر هم همين جور، در 
فارس همين جور، علماي بزرگ جلو افتادند و مردم دنبال اينها 
آمدند؛ منتها خب انگليس ها اينجا زرنگ تر از ما بودند؛ هم بين 
علما اختلاف ايجاد كردند ]هم بين مردم[. در تهران بين آن 
دو بزرگوار و شهيد بزرگوار شيخ فضل الله نوري اختلاف ايجاد 

كردند. شيخ فضل الله نوري كه پيشقدم ترين عالم براي برقراري 
مشروطه بود، به اتهام ضديت با مش��روطه به دار كشيده شد! 
اين كاري بود كه آنها كردند. مردم را كش��اندند به س��فارت و 
يك عده اي دودستي مش��روطه را تقديم انگليس ها كردند و 
مشروطه آن شد كه دنبالش رضاخان بود و 50  سال، 60 سال 

عقب ماندگي اين كشور، اما شروع حركت با دين بود. 
بيانات رهبري در ديدار مردم قم 95/10/19 

علما پيشاهنگ مشروطه بودند

ش�يوه قانونگذاري، مس�ئله مهمي بود ك�ه ابتداي 
مشروطه سر افراد زيادي را بالاي دار برد. شيوه تقنين 
در جامعه مسلمانان و برداشت روشنفكران از مسئله 
قانونگ�ذاري كه برگرفت�ه از مكاتب و س�اختارهاي 
سياسي غرب بود، مخالفت برخي از علماي تراز اول را 
برمي انگيزد كه شأن قانونگذاري درجامعه اسلامي را 
منحصر به شارع مقدس مي دانند و قانونگذاري را كه 
نظارت فقه بر آن حاكم نباشد، عين طاغوت مي دانند. 
ش�يخ فضل الله نوري يكي از همي�ن فقهايي بود كه 
سرس�ختانه و تا پاي جان، براي جلوگيري از انحراف 
اسلام، مقابل نطفه تازه دميده مشروطيت ايستاد تا آن 
را منطبق با اسلام اصلاح كند؛ امري كه در زمان شيخ 
و در بلواي غرب ش�يفتگان، به درستي شنيده نشد. 
شيخ فضل الله نوري بعد از آنكه به اتقان قوانين الهي و بيان 
ضرورت اعمال حدود الهي در قانونگذاري اشاره مي كند؛ 
از نقش و جايگاه قانونگذار نيز صرف نظر نمي كند و براي 
او صفاتي قائل است كه در صورت تحقق، به تعالي جامعه 

مي انجامد. 
يكي از ويژگي ها آن است كه قانونگذار بايد علم به مصالح 
و مفاسد داش��ته باش��د. همچنين عادل باشد و به سود 
خود مصلحت  انديش��ي نكند. ويژگي ديگر رئوف بودن 
قانونگذار اس��ت؛ قانوني كه قانونگذار وضع مي كند بايد 
از »اسهل طرق موصوله« )آس��ان ترين شكل ممكن( و 
بدون اينكه طاقت فرسا باشد، چارچوب شرع را در جامعه 
پياده كند. در حقيقت فضائل اخلاقي قانونگذار و تاثير آن 
بر تقنين است كه از نگاه شيخ فضل الله نوري، قوانين را 
قابل پذيرش در جامعه مي كند. وقتي قانونگذار شناخته 
شود )به نيكي( اعتقاد به قانون ايجاد مي شود و محبت به 
قانونگذار باعث نفوذ قانون در جامعه است: »بالفطره هر 
شناسايي به حال متقن، محب وي خواهد شد و محبت به 

مقنن، موجب حفظ قانون است.«
شيخ در توصيف شرايط مقنن مثالي مي زند تا ضرورت 
وجود عنصر »رافت« را در كنار »عدالت« در قانونگذاري 
نش��ان دهد. او طبيبي را مثال مي زند ك��ه براي درمان 
بيمار مس��تمند خود از داروي گراني استفاده مي كند، 
در حالي كه مي توانسته از داروي مشابهي با قيمت كمتر 
براي درمان بهره جويد. ش��يخ فضل الله فعل اين طبيب 
را خارج از عدالت نمي داند؛ چراكه داروي مرتبط با يك 
بيماري را در جاي درست خود مصرف نموده است، اما 
در عين حال اين عمل را خلاف »رأفت« و رحم به بيمار 
مستمند مي داند كه به رغم وجود سهل الوصول تر، به وي 
هزينه بيشتري اعمال كرده است: »طبيبي كه با داروي 
قيمتي معالجه كن��د، خلاف عدل ننم��وده، بلكه رأفت 

نورزيده است.« 
 اختيار دولت)حكومت( در تقنين

ش��يخ فضل الله نوري، قان��ون را حدود اله��ي مي داند و 
تقنين را در اختيار شارع مقدس. بنابراين هرگونه اقدام 
به تصويب و اعمال قوانين توسط دولت بدون قرار گرفتن 
در چارچوب شريعت را غيرقابل پذيرش مي داند. احكامي 
كه در چنين سيستمي تأييد ش��وند، قابليت اعمال در 
جامعه را دارند وگرنه مي ت��وان گفت يك دولت تصرف 
در حق خداوند نموده و حقي را كه خود بر آن اختياري 
نداشته اس��ت، ديگران را مجبور به پذيرش كرده است. 
در عصر غيبت از نگاه شيخ فضل الله نوري، اين فقيهان و 
مراجع تقليد هس��تند كه بايد صحه بر قوانين بگذارند و 
تأييد آنها مجوزي است كه به دولت اختيار اجراي آن را 
مي دهد: »قوانين جاريه در مملكت، نسبت به جان، مال و 
عرض مردم، بايد مطابق فتواي مجتهدين عادل هر عصر 
كه مرجع تقليد مردمند باشد و دولت و اجزاي آن و عدليه 
و نظميه و س��اير حكام، فقط مج��ري احكام مجتهدين 

عادل باشند.«
اما اين مهم چگونه در جامعه اس��لامي قابل پياده سازي 
است؟ به عبارتي چگونه مي توان س��اختاري از دولت را 
ش��كل داد كه مجري ارزش ها و روش هايي باشد كه از 
س��وي علما تعيين مي گردد؟ اين مس��ئله در نظر شيخ 
نيز بسيار مهم بود و وي كوشيد تا مدلي براي تقنين در 
چارچوب الهي و اعطاي مجوز شرعي اعمال اين قوانين 
در جامعه به دولت، ارائه كند. شيخ فضل الله بر اين مسئله 
مكرراً اصرار مي ورزد كه شأنيت قانونگذاري منحصر در 
خداوند، اولياي او و جانشينان آنان است و لذا بايد قوانين 
از ناحيه آنان صادر شود: »مرجع تمامي احكام اسلامي در 
همه اعصار، بعد از نبي اكرم و ائمه اطهار عليهم السلام، 
علماي اس��لام و مجتهدين عظام بوده و هس��ت. نشايد 
احدي غير از سلسله جليله در احكام دخالت كند. « شيوه 
تحصيل قوانين و انطباق آنها با ش��ريعت از منظر شيخ 
فضل الله، همان روشي اس��ت كه علماي شيعه در طول 
تاريخ براي استنباط احكام فقهي به كار برده اند و منابع 
استدلال مبتني بر همان چهار حجتي است كه شيعه آن 
را پذيرفته است: »وظيفه علماي اسلام منحصر در اين 
است كه احكام را كه مواد قانون الهي است، از چهار دليل 
شرعي )قرآن، س��نت، عقل و اجماع( استنباط نمايند و 
به مردم برس��انند و در مقام اس��تنباط نبايد به قياس و 
استحسان اعتنا كنند، چراكه در شرع اماميه، حرام است 

از روي استحسان و قياس، احكام تعيين گردند.«
از نظر ش��يخ، دو وظيفه مهم در جامعه اسلامي بر عهده 
فقهاس��ت و س��اختار نظام سياس��ي بايد بر اين اساس 
تنظيم گردد؛ اولشان تفس��ير قرآن، سنت و استحصال 
قوانين از منابع شريعت و ابلاغ آن به عناصر قدرت و ركن 
دوم، داوري و اعمال نظر در مس��ائل مستحدثه است. به 
اين معني كه شرايط سياس��ي و نيازهاي جامعه در هر 
عصر را نمي توان ب��ه صورت جزئي از احكام اس��تخراج 
نمود، بلكه اح��كام عمدت��اً تعيين كنن��ده قواعد كلي 
حاكم بر جامعه هس��تند. در اين جا تش��خيص فقيه از 
احكام موضوعه و تطبيق آن با ش��رايط روز و حل گره ها 
و ابهامات شرعي تعيين كننده اس��ت. اختلافات ناشي 
از اس��تنباط قوانين يا تعارض برخي قوانين با ش��رع در 
مقطع زماني و حسب موضوعي خاص را نظر نهايي فقيه 
اس��ت كه مي تواند حل و فصل نمايد. در دورنماي نگاه 
سياسي شيخ فضل الله، اين دو ركن مهم، اساس سياست 
اس��لامي و س��اختار دولت اسلامي را ش��كل مي دهند. 

 حداقل و حداكثر حدود اعمال ولايت فقها
البته شيخ فضل الله از ضروريات زمانه فرار نمي كند و از 
آن جا كه تقنين در جامعه كنوني، امري تخصصي است، 
اين گزاره كه »اس��تنباط و تصويب قوانين صرفاً بايد به 
دست فقيهان صورت گيرد« در ساختاري كه نه فقهاي 
داراي تخص��ص در زمينه هاي گوناگ��ون امور مملكتي 
وجود دارند و نه منتخبان مجلس داراي شأنيت فقاهت 
هستند، بديلي اين زماني براي شأنيت نظارت بر قوانين 
اسلامي پيشنهاد مي كند كه البته به مذاق منورالفكران 
حامي مش��روطه خوش نمي آيد و آن طرح لزوم نظارت 
فقهاي عادل ب��ر مصوبات مجلس منتخب اس��ت كه بر 
آن اصرار مي ورزد و حتي س��ر خود را براي اصرار بر اين 
مسئله مي دهد و از آبروي خود گذشته و تهمت حمايت 
از استبداد را براي تأكيد بر استقرار نظام تقنيني الهي در 
همان بدو تشكيل نطفه مش��روطيت، به جان مي خرد و 
دريغ كه اين نطفه، با هوچي گري منورالفكران و خشونت 
آنان و خفه كردن صداي فضل الله ها، ناقص به دنيا مي آيد 
و حتي در دوره هاي بعدي، در مقاطعي به بستري براي 

حمايت از طاغوت و مستكبران تبديل مي شود. 
اعتبار »وكيل ملت« در نگاه شيخ فضل الله

 اجماع و اكثريت از منظر شيخ
همانگونه كه اشاره شد موضوع مورد مناقشه در انديشه 
سياس��ي ش��يخ كه بعضاً محل تاختن ب��ه او در محافل 
روشنفكري اين عصر و خصوصاً مشروطه خواهان عصر 
قاجار گرديده است، نگاه او به رأي اكثريت و جايگاه آن در 

تقنين و اعمال حاكميت است. 
البته بايد به اين مسئله اذعان داشت كه شيوه استبدادي 
مشروطه خواهان و رفتار طاغوتي كه شيخ در مشروطه 
بدون مشروعيت احساس كرد، پس از طرح مسئله نظارت 
فقها بر تقنن، شيخ را مجاب كرد كه نظارت فقيه حتي از 
مرحله تقنين و تنظيم احكام ثانويه بايد فراتر رود و براي 
حل معضل اس��تبداد، بايد فقيه در همه شئون و اركان 

قدرت دخالت كند. 
هرچن��د ش��يخ فضل الله م��دل خاص��ي ب��راي اعمال 
حكومت پيش��نهاد نمي ده��د )جمهوري، مش��روطه، 
مشروطه س��لطنتي و...( و تش��خيص آن را با تشخيص 
مردم مي دان��د، اما به هر حال در هر س��اختار بنا به نظر 
او، تكاليف و اح��كام )چه در بخش قض��ا، چه در تقنين 
و چ��ه در اعمال و اج��را( بايد تحت نظر و اش��راف فقيه 
صورت گيرد و حكم ش��ريعت بر آن نفوذ داش��ته باشد. 

قابل ذكر اس��ت كه ش��يخ فضل الله البته در نظر متأخر 
خود، وكالت مردم براي تقنين را مسئله اي مي داند كه از 
نظر شرعي فاقد اعتبار است. شايد نظر شيخ اين نباشد 
كه مجلس وكلاي مردم بايد تعطيل شود، اما به هرحال 
تا زماني كه نظرات چنين مجلسي به تأييد فقيه نرسد و 
وكلاي ملت خود بالذات، منشأ صدور قوانين واقع شود 
وي چنين احكامي را باطل دانسته و قانون نويسي منهاي 
اسلام را از اساس فاقد وجاهت مي خواند: »اعتبار اكثريت 
آرا به مذهب اماميه غلط است و قانون نويسي )بدون تأييد 
شرع( چه معني دارد؟ قانون ما مسلمانان، اسلام است.«

نكته مهم قابل اش��اره در نگاه ش��يخ فضل الله، تفكيك 
تقنين از برنامه ريزي اس��ت. اين فقيه اساساً مجلس را 
در دو اصطلاح مورد استفاده قرار مي دهد؛ يك مجلس 
كه آن را مجلس مقننه مي داند و نمونه آن مجلس اولي 
است كه در آن قانون اساسي به نگارش درآمده و مبناي 
اصلي حركت ملت قرار مي گيرد. چنين مجلسي در نظر 
شيخ فضل الله قطعاً بايد ش��كل يافته و مورد تأييد فقها 
و مراجع تقليد باش��د، چراكه نمي توان قانون اساسي را 
مس��تقل از قوانين الهي تأييد نم��ود و چنين قانوني كه 
مورد تأييد شريعت نباشد، زمينه ساز حاكميت طاغوت 
است و نه محدود كننده آن، اما تعبير ديگري از مجلس در 
ادبيات ايشان وجود دارد كه از آن تحت عنوان »مجلس 
برنامه ريزي« نام برده شده اس��ت. اين برداشت، زماني 
است كه در جامعه ضوابط و قوانين اصلي مبتني بر شرع 
حكمفرماست و به منظور پيش��برد برنامه هاي دين در 
جامعه، مردم برگزيدگاني از خود را به منظور برنامه ريزي 
و تعيين آيين نامه هاي اجرايي يا قوانين درجه دوم )كه 
متأثر از قوانين درجه اول هستند( اختيار مي كنند. اصل 
تأكيد ش��يخ بر همان منظر اوليه اس��ت كه قوانين پايه 
كشور بايد توسط فقها تأييد شود و ساير برنامه ريزي ها نيز 

البته تحت اشراف و نظارت فقيهان قرار گيرد. 
جالب اس��ت كه امام خميني)ره( نيز مواجهه اي مشابه 
با اين مسئله دارند. زماني كه پيشنهاد تشكيل مجلس 
مؤسس��ان قانون اساس��ي به ايش��ان داده مي شود )كه 
همان مرحله اول قانونگذاري در جامعه اسلامي است( 
دقيقاً ب��ه اين مفه��وم دق��ت دارند و به ج��اي مجلس 
مؤسسان بر مجلس خبرگاني تأكيد مي كنند كه عمدتاً 
متش��كل از فقهاي اس��لام و خبرگاني اس��ت كه در امر 
دين مجتهد بودن��د و البته عده اي ك��ه در امور عمومي 
و دولت اجتهاداتي داش��تند. عبارت ام��ام در خصوص 
تفاوت مجلس قانونگذاري )خب��رگان قانون( با مجلس 
برنامه ريزي دقيقاً مشابه چيزي است كه شيخ فضل الله 
نسبت به كاركرد مجلس در نظر گرفته بود: »قوه مقننه و 
اختيار تشريع در اسلام، به خداوند متعال اختصاص دارد. 
شارع مقدس اسلام، يگانه قدرت مقننه است. هيچ كس 
حق قانونگذاري ندارد و هيچ قانوني جز حكم ش��ارع را 
نمي توان اجرا كرد. به همين سبب در حكومت اسلامي، به 
جاي قانونگذاري كه يكي از سه دسته حكومت كنندگان 
را تشكيل مي دهد در مجلس برنامه ريزي وجود دارد كه 
براي وزارتخانه هاي مختلف در پرتو احكام اسلام، برنامه 
ترتيب مي ده��د و اين برنامه ها كيفي��ت انجام خدمات 

عمومي را در سراسر كشور تعيين مي كند.«
مشاهده مي شود كه نگاه تقنيني شيخ فضل الله نه تنها 
افراط گرايان��ه و منجر به حذف انتخاب م��ردم از فرايند 
سياسي نيس��ت، بلكه با دقت نظر در امر دين و برداشت 
عميق از شأنيت شارع در تقنين و به منظور جلوگيري از 
انحراف كشور به مسير طاغوت، پيشنهادهايي ارائه نمود 
كه در زمان خود فهم نش��د و البته سال ها بعد از همين 
نظريات در ساختار دولت برخاس��ته از نهضت اسلامي 

استفاده شد. 

ش�يوه اس�تبدادي مش�روطه خواهان 
و رفتار طاغوتي كه ش�يخ در مش�روطه 
بدون مش�روعيت احس�اس كرد، پس از 
طرح مس�ئله نظارت فقها بر تقنن، شيخ 
را مج�اب كرد ك�ه نظارت فقي�ه حتي از 
مرحله تقنين و تنظيم احكام ثانويه بايد 
فراتر رود و براي حل معضل استبداد، بايد 
فقيه در همه شئون و اركان قدرت دخالت 
كند. هرچند شيخ فضل الله مدل خاصي 
براي اعمال حكومت پيش�نهاد نمي دهد 
)جمهوري، مشروطه، مشروطه سلطنتي 
و...( و تش�خيص آن را با تشخيص مردم 
مي داند، اما به هر حال در هر س�اختار بنا 
به نظر او، تكالي�ف و احكام )چه در بخش 
قضا، چه در تقنين و چه در اعمال و اجرا( 
بايد تحت نظر و اشراف فقيه صورت گيرد 
و حكم ش�ريعت بر آن نفوذ داشته باشد 

زماني كه پيشنهاد تشكيل مجلس مؤسسان 
قانون اساسي به امام داده مي شود )كه همان 
مرحل�ه اول قانونگذاري در جامعه اس�لامي 
است( دقيقاً به تفكيك مفهوم مجلس تقنين 
از مجلس برنامه ريزي دق�ت دارند و به جاي 
مجلس مؤسسان بر مجلس خبرگاني تأكيد 
مي كنند كه به طور عمده متشكل از فقهاي 
اس�لام و خبرگاني اس�ت كه عمدت�اً در امر 
دين مجتهد بودند و البته عده اي كه در امور 
عمومي و دولت اجتهاداتي داشتند. عبارت 
امام در خصوص تف�اوت مجلس قانونگذاري 
)خب�رگان قان�ون( ب�ا مجل�س برنامه ريزي 
دقيقا مشابه چيزي اس�ت كه شيخ فضل الله 
نس�بت به كاركرد مجلس در نظر گرفته بود

قانونگذاري،شأنيت»شارع«استيا»وكيل«؟
بررسي اصالت شريعت در تقنين  در انديشه شيخ فضل الله نوري

محسن مطلق
   تحليل

 كت�اب »معنوي�ت و ق�درت سياس�ي« 
سياس�ت  گ�روه  كت�اب  چهل و يكمي�ن 
پژوهش�كده نظام هاي اس�لامي پژوهشگاه 
فرهنگ و انديشه اسلامي اس�ت كه توسط 
ول�ي محم�د احمدون�د ب�ه چ�اپ رس�يد. 
اين كتاب تلاشي اس��ت براي تحليل مجموعه 
عوامل و عناصري ك��ه مي توانند به تش��كيل، 
تحكيم و تلطيف قدرت سياس��ي منجر شوند. 
به زعم اين كتاب مي توان قدرت سياس��ي را به 
مثابه گفتماني انگاش��ت كه قسمت عمده اي از 
عناصر آن را مقولات معنوي تش��كيل مي دهد. 
معنويتي ك��ه منحصر به دني��اي ماقبل مدرن 
نيس��ت، بلك��ه مي توان��د در روح و روان دنياي 
پرتح��ول و تكنولوژيك معاصر جاري باش��د و 
البته نياز به معنويت در عصر حاضر پيش از هر 
زماني احساس مي شود. قدر مسلم تراكم و تلايم 
معنويت و عقلانيت نه فقط در عرصه سياست كه 
در همه ساحات حيات بشري مي تواند جامعه اي 

آرماني رقم بزند، جامعه اي كه در استقلال هر يك 
از اين دو ركن مجال تعالي نمي يابد. اين كتاب 
معنويت را در عدالت، آزادي و ايماني مستقل از 

منافع مي جويد، قدرتي به نام خدا و براي خدا. 
كتاب »معنويت و قدرت سياسي« از پنج فصل به 

شرح زير تشكيل شده است:
فصل اول: مفاهيم و چارچوب نظري

فصل دوم: رهيافت هاي موجود در تحليل قدرت 
سياسي 

فصل سوم: عوامل معنوي قدرت سياسي 
فصل چهارم: تحليل گفتم��ان و عناصر معنوي 

قدرت سياسي
فصل پنجم: شرايط آسيب و زوال قدرت سياسي 

معنويت بنيان
كتاب »معنويت و قدرت سياسي« اثر ولي محمد 
احمدوند، با قيمت 27 هزار تومان توسط سازمان 
انتشارات پژوهشگاه فرهنگ و انديشه اسلامي 

عرضه گرديده است. 

جستاري در مؤلفه هاي تحكيم و تلطيف سياست
 »معنويت و قدرت سياسي«

ميراث مكتوب بشر حكايت از آن دارد كه چرايي 
و چگونگي آفرينش جهان هستي براي ما نوع 
بشر همواره رازآلود و حيرت آفرين بوده است. 
هرچند تلاش دانشمندان علوم مختلف از يكسو 
و فعاليت هاي فكري فلاسفه و حكماي الهي از 
سوي ديگر، موجب رفع بس��ياري از ابهامات و 
حل بسياري از مسائل جهان شده و همچنين با 
رشد و تكامل ذهنيت بشر بر وسعت و پيچيدگي 
نادانس��ته ها و ابهامات هم افزوده ش��ده است.  
برنام��ه » معرف��ت« يك��ي از پربيننده  تري��ن 
برنامه هاي س��يماي جمهوري اسلامي ايران 
در بخش معارف است. اين برنامه از سال ۱۳۸۸ 
به طور مس��تمر از ش��بكه چهار سيما پخش 
شده اس��ت. در اين مدت، بيان روان و شيواي 
اس��تاد ديناني موجب جذب طيف وس��يعي 
از مخاطبان شده اس��ت.  كتاب »راز هستي« 
س��ومين مجلد از مجموعه كتاب ه��اي توليد 
ش��ده از برنامه » معرفت« با عنوان راز هستي 
اس��ت. از ويژگي هاي بارز اي��ن مجموعه، بيان 
مطالب عميق حكمي و عرفاني در قالب الفاظ و 

اصطلاحات روشن براي فهم دقيق مطلب براي 
اغلب مردم اس��ت.  در اين قسمت از مجموعه 
تلويزيون��ي »معرفت« ط��ي ۱۳ گفت و گوي 
شيرين و روان فلسفي با استاد ديناني، به سياق 
رشته حكمي مباحث ايش��ان، تلاش حكماي 
مسلمان براي كشف حقيقت هستي و رسيدن 
به برداشتي منطقي و حتي الامكان قانع كننده 
از معناي حيات دنبال ش��ده است. حكماي ما 
ناگزير براي ورود به بحث در ماهيت هس��تي 
در پي اصول بديهي بوده ان��د. حكيم ملاصدرا 
»وجود« را اصل بديهي در نظر گرفته، ش��يخ 
سهروردي »نور« و سلس��له عرفا »تجلي« را. 
بنابراين، چگونگي ني��ل از هريك از اين اصول 
بديهي به حقيقت وجود و مباحث وجودشناسي 
و استقرار نظام منسجمي از مفاهيم فلسفي و نيز 
چگونگي رابطه هستي با خداوند مود مداقه قرار 
مي گيرد.  چاپ نخس��ت كتاب »راز هستي« 
در ۳0۴ صفح��ه و با قيمت ۱6 ه��زار تومان از 
سوي انتشارات سروش منتشر شد و در اختيار 

علاقه مندان به مباحث فلسفي قرار گرفت. 

تأملي در  بحر معرفت
»راز هستي«

كتاب »ماهيت معرفت عرفاني«، معطوف به 
اين مسئله است كه »معرفت عرفاني چه نوعي 
م��ات و مولفه هاي  از ش��ناخت بوده، چه مقوِّ
اصل��ي دارد؟« جاي��گاه اين بح��ث در دانش 
فلس��فه عرفان بوده و با مباح��ث فراعرفان و 
وجودشناسي ارتباط وثيقي دارد. زمينه اصلي 
خيزش چنين مباحث��ي در جامعه علمي ما 
نظريات غربي اس��ت. بنابراي��ن، اين كتاب، 
در آغاز ب��ه ديدگاه هاي غربي��ان مي پردازد و 
در سرانجام، نظريات اس��تحصال شده از آثار 
متفكران اسلامي  ارائه مي شود.  ساختار اين 
كتاب، براساس نظريات موجود تنظيم شده 
اس��ت. فيلس��وفان دين و عرفان در غرب در 
اين زمينه، چند نظريه مهم ارائه كرده اند. كما 
اينكه عارفان اسلامي به ويژه ابن عربي و اتباع 
وي و فيلسوفان اس��لامي، فارابي، ابن سينا، 
شيخ اشراق و صدرالمتالهين، به اين موضوع 

پرداخته اند؛ مجموع اي��ن نظريات، در هفت 
گروه جاي مي گيرند كه در ذيلشان ۱5 نظر، به 
تفصيل  ارائه، ارزيابي، مقايسه و داوري نهايي 
شده اند و در نهايت، راه براي عرضه نظرياتي 

جديد، گشوده شده است. 
كتاب »ماهيت معرفت عرفاني« از چهار بخش به 

شرح زير تشكيل شده است:
بخش اول: كليات

بخ��ش دوم: ماهيت معرفت عرفان��ي از ديدگاه 
انديشمندان غربي

بخش س��وم: ماهيت معرفت عرفاني از ديدگاه 
انديشمندان اسلامي

بخش چهارم: مقايسه، تحليل و ارزيابي نهايي
كتاب »ماهيت معرف��ت عرفاني« اثر مس��عود 
اس��ماعيلي، با قيم��ت 55 هزار تومان توس��ط 
سازمان انتش��ارات پژوهشگاه فرهنگ و انديشه 

اسلامي عرضه شده است. 

بررسي شناختي كه از تجربه فراتر است

»ماهيت معرفت عرفاني«

و  گفت وگوه��ا  »تكنوكراس��ي«  كت��اب 
يادداشت هاي ش��هريار زرشناس، عضو هيئت 
علمي پژوهش��گاه فرهنگ و انديشه اسلامي 
درباره تكنوكراس��ي و تكنوكرات هاست. چاپ 
دوم اين كتاب توسط انتشارات نشر معارف در 
22۴ صفحه و به قيمت 9 هزار و500 هزار تومان 

منتشر شده است. 
در بخش��ي از اي��ن اث��ر آم��ده اس��ت: درك 
تكنوكرات ه��ا از خصوصي س��ازي يك درك 
ليبرال��ي اس��ت. عملكردي ك��ه دارن��د، در 
مديريت ها آميخته به يك نوع اش��رافي گري 
است. ممكن است شعارهايي خلاف اين بدهند، 
اما در عمل يعني وقتي مدير است، در جريان 
اقتصادي و پروژه هايي كه ايجاد مي كند معمولاً 
با مجموعه اي از رواب��ط ظالمانه و غيرعادلانه 
يك هسته مديريت اشرافي بسيار متمول ايجاد 
مي كند. قرار نيست يك مُشت تكنوكرات بيايند 
بر اساس مدل تكنوكراتيك اقتصاد را بسازند 
و بعد بخواهيم فرهن��گ ديني را ترويج كنيم. 
اگر تكنوكرات اقتصاد بسازد، فاجعه مي شود. 
تكنوكرات اقتصاد بس��ازد مدل نئوليبرالي را 
اجرا مي كند و نئوليبراليس��م هر جا اجرا شده 
فقر، اعت��راض و بحران ايجاد كرده اس��ت.  در 
جامعه  اي مثل اي��ران ك��ه در آن ارزش هايي 
برآمده از آرمان هاي انقلاب در تقابل با جريان 
مهاجم فرهنگي و جري��ان مهاجم ليبرال ها و 

نئوليبرال هاست خطر تكنوكرات ها از اين منظر 
مي تواند وجود داشته باشد كه اينها به عنوان 
حاملان و مخاطبان اصلي و مروجان و مدافعان 
ارزش هاي ليبرالي و نئوليبرالي اند كه در تقابل 
جدي با آرمان هاي انقلابي و تعهدگرايي انقلابي 
و راديكاليسم انقلابي و به ويژه هويت اسلامي 
و ارزش هاي ديني و فكري جامعه هس��تند. تا 
وقتي كه نگاه تكنوكراسي حاكم شود متعاقباً 
قدرت را براي آنها به ارمغان مي آورد و وقتي هم 
قادر باشند لاجرم ارزش ها و مدل هاي ليبرالي و 

نئوليبرالي سيطره پيدا خواهد كرد. 
تكنوكراس��ي را با مدل نظ��ام انقلابي و ولايي 
به هي��چ وجه نمي ت��وان جمع ك��رد.   بخش 
نخس��ت اين اثر مربوط به گفت وگوهاست كه 
در آن عناوين��ي نظير »تكنوكراس��ي ما را به 
سمت تسليم ش��دن مي برد«، »عدم راه يابي 
تكنوكرات ها به رأس نظام، نش��انه پيش��رفت 
انقلاب اس��لام«، »غرب، توس��عه مدرنيستي 
را در قالب انقلاب س��فيد براي م��ا اجرا كرد« 
و... به كار رفته بخش دوم نيز يادداش��ت هايي 
اينچنين است: »خطر تكنوكرات هاي انقلابي 
نما دوباره احساس مي شود«، »بررسي رويكرد 
نئوليبرال��ي ماهنامه مهرنامه«، »خاس��تگاه 
نظري آشوب هاي بعد از انتخابات«، »عملكرد 
نئوليبراليسم ايراني در عرصه اقتصاد« و »جيغ 

بورژوازي در كوچه«. 

شناخت دولتمرداني كه اشرافيت در ذاتشان است

»تكنوكراسي«

پيشخوان


