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صراط

 نكته‌اي كه در كنار اين مسئله، مورد توجهم هست، اين است كه چه 
شد كه غربي‌ها، مشخصاً انگليسي‌ها، در اين مسئله كامياب شدند؛ از چه 
شگردي استفاده كردند كه كامياب شدند؟ در حالي كه مردم كه جمعيت 
اصلي هستند، مي‌توانستند در اختيار علما باقي بمانند و اجازه داده نشود 
كه شيخ فضل‌الله جلو چشم همين مردم به دار كشيده شود؛ قاعده قضيه اين 
بود. به نظر من مشكل كار از اين‌جا پيش آمد كه اينها توانستند عده‌اي از اعضاي 
جبهه عدالت‌خواهي - يعني همان اعضاي ديني و عمدتاً علما - را فريب بدهند 
و حقيقت را براي اينها پوشيده نگه دارند و اختلاف ايجاد كنند. انسان وقتي به 
اظهاراتي كه مرحوم آسيد عبدالله بهبهاني و مرحوم سيد‌محمد طباطبايي در 
مواجهه و مقابله با حرف‌هاي شيخ فضل‌الله و جناح ايشان داشته‌اند، نگاه مي‌كند، 
اين مسئله را درمي‌يابد كه عمده حرف‌ها به همين است كه اينطور مي‌گفته‌اند. 
اين حرف‌ها به نجف هم منعكس مي‌شده و شما نگاه مي‌كنيد كه همين اظهارات 

- انسان در كار مرحوم آقا نجفي قوچاني، در آن كتاب و در مذاكراتي كه در نجف 
در جريان بوده، اينها را مي‌بيند - و حرف‌هايي را كه از سوي روشنفكرها و به‌وسيله 
عمال حكومت گفته مي‌ش��د و وعده‌هايي را كه داده مي‌شد، حمل بر صحت 
مي‌كردند. اينطور مي‌گفتند كه: شما داريد عجله مي‌كنيد؛ سوءظن داريد؛ اينها 
قصد بدي ندارند؛ اينها هم هدف‌شان دين است! اين مسائل در مكاتبات، نامه‌هاي 
صدر اعظم و... به مرحوم آخوند منعكس شده است. انسان مي‌بيند كه حساسيت 
آنها را در مقابل انحراف كم كرده‌اند، اما حساسيت بعضي‌ها مثل مرحوم آشيخ 
فضل‌الله باقي ماند؛ اينها حساس ماندند؛ اصرار كردند و در متمم، آن مسئله پنج 
مجتهد جامع‌الشرايط را گنجاندند و مقابله كردند. يك جمع ديگري از همين 
جبهه، اين حساسيت را از دست دادند و دچار خوش‌باوري و حُسن‌ظن و شايد 
هم نوعي تغافل شدند. البته انسان حدس مي‌زند كه بعضي از ضعف شخصيتي‌ها 
و ضعف‌هاي اخلاق��ي و هواي نفس بي‌تأثير نبود؛ حالا ول��و نه در مثل مرحوم 

س��يد‌عبدالله يا س��يد‌محمد، اما در 
طبقات پايين، بلاشك بي‌تأثير نبوده 
كه نمونه واضحش امثال شيخ ابراهيم 
زنجاني است. اينها بالاخره جزء علما 
بودند. شيخ ابراهيم هم تحصيلكرده 
نجف بود هم مرد فاضلي بود، اما تحت 
تأثير حرف‌هاي آنه��ا قرار گرفتند و 
غفلت‌زده ش��دند و مق��داري هواي 

نفساني در اينها اثر گذاشت و اختلاف از اينجا شروع شد. 
بيانات رهبري در ديدار شوراي مركزي و كميته‌هاي علمي همايش 

صدمين سالگرد مشروطيت
85/2/9

حساسيت مقابل انحراف، شيخ فضل الله را پاي چوبه دار برد

ش��يخ فضل‌الله نوري، نمونه‌اي از مجتهدان عصر حاضر 
اس��ت كه نظرات سياس��ي‌اش، در عصر خود فهم نشد و 
گرچه تفصيلات نظر او نش��ان‌دهنده ميزان بينش اين 
مجتهد و پيش��تازي او در روش��نفكري ديني است، اما 
آنچه كوش��يدند از ش��يخ به عنوان »تاريخ« ثبت كنند، 
مخالفتش با مش��روطه‌اي بي‌قيد و شرط است. در حالي 
ش��يخ فضل‌الله به دليل مخالفت با مش��روطه، برچسب 
ديكتاتوري مي‌خورد كه ش��جاعت خ��ود را در مقابله با 
ديكتاتوري در نهضت تنباكو نش��ان داد و پيوستن او به 
نهضت عدالتخانه و تحصن در كنار علما كه عملًا دميدن 
بر آتش مش��روطيت در ايران بود، چني��ن مي‌نمايد كه 
زعم عمومي از ش��خصيت ش��يخ فضل‌الله خلاف آنچه 
در افكار عمومي و پروپاگانداي رس��انه‌ها در حال تبليغ 
است، اساساً نه فقط تعاملي با استبداد ندارد بلكه خود از 
مبارزان صف اول استبداد است. اما آنچه شيخ را محكوم 
به دارِ مجازاتِ مشروطه‌خواهان نمود، بينش بي‌نظير او 
در فهم اين مسئله است كه مشروطه بدون مشروعيت، 
تفاوتي با ديكتاتوري ندارد و چه بس��ا خوي ديكتاتوري 
»مشروطيت في نفس��ه« از اس��تبداد نيز بيشتر باشد. 
مسئله‌اي كه شوق زايد‌الوصف منورالفكران و غرب‌زدگان 
در پيمايش بي‌چون و چراي مسير غرب و هلهله مهره‌هاي 
لژهاي فراماسونري كه كارويژه‌شان انحراف مشروطيت 
به مسير مطبوع خود بود هرگز نگذاشت سخن حقِ شيخ 
شنيده ش��ود. به فضاي مجازي همين روزها )مصادف با 
سالگرد شهادت شيخ فضل‌الله( هم كه بنگريم، مي‌بينيم 
غرب‌ش��يفتگان همچنان با هلهله، تصوير سرِ بر دارِ اين 
فقيه را دست به دست مي‌نمايند و ناسزا بر اين مرد بزرگ 
تاريخ روا مي‌دارند. و اي��ن حكايت از يك »جهل عميق« 
روشنفكرمآبانه دارد. از همان جنس كه جلال آل احمد 
درباره‌اش مي‌نويسد: »از آن روز بود كه نقش غرب‌زدگي را 
همچون داغي بر پيشاني ما زدند و من نعش شيخ فضل‌الله 
بزرگوار را بر سر دار همچون پرچمي مي‌دانم كه به علامت 
استيلاي غرب‌زدگي پس از 200 سال كشمكش، بر بامِ 
سراي اين مملكت افراشته شد.« اما به راستي جرم شيخ 

فضل‌الله چه بود؟
بي‌ش��ك، وجه تمايز س��خن ش��يخ فضل‌الله ن��وري با 
مش��روطه‌خواهان، كه به ش��هادت وي انجاميد، چيزي 
جز »اس�الم« نبود. اين جرم البته تاوان سنگيني براي 
شيخ داشت. امام خميني در يكي از سخنانشان در ابتداي 
نهضت اسلامي مي‌فرمايند: »جرم شيخ فضل‌الله بيچاره 
چه بود؟ جرمش اين بود كه مي‌گفت قانون بايد اسلامي 
باش��د. جرم ش��يخ فضل‌الله اين بود كه اح��كام قصاص 
غيرانساني نيست. انساني است. او را دار زدند و از بين بردند 

و شما هم حالا به او بدگويي مي‌كنيد...«
 مرحوم آيت‌الله طالقاني از روشنفكران نهضت اسلامي، 
رفتار ناجوانمردانه با ش��يخ را اينگون��ه توصيف مي‌كند: 
»كش��ته ش��دن مرحوم آقا ش��يخ فضل‌الله نوري بدون 

محاكمه، لكه ننگي در تاريخ مشروطيت نهاد.«
هرچند مردمان فريب‌خورده، 100 سال پيش در چنين 
روزهايي به پايكوبي پس از اعدام ش��يخ مشغول بودند و 
تا امروز هم، رد‌پاي هلهله‌كنان جهالت را در ميان سفها 
و س��فلگان مي‌توان ديد، اما آنچه ش��يخ بر آن پافشاري 
كرد، امروز ثمره داده اس��ت و حكومت دين��ي و نظريه 
دولتِ شريعت، مرهون ايستادگي شيخ بر موضوع ديني 

خود است. 
   خاستگاه انديشه سياسي شيخ فضل‌الله 

انديشه سياسي فضل‌الله نوري، ريشه در خاستگاهي دارد 
كه او در آن رشد يافته است. پنجره تاريخ نشان مي‌دهد، 
ش��يخ فضل‌الله معاصر با يكي از دوران‌هاي پرش��كوه و 
تأثيرگذار مرجعي��ت در ايران بوده اس��ت. اين مجتهد 
در حالي تحصيلات خ��ود را در حوزه س��امرا پي‌گرفت 
كه بعد از هجرت »ميرزاي ش��يرازي« به اين ش��هر در 
زمره مراكز متقدم علوم حوزوي به ش��مار مي‌رود. حلقه 
شاگردان ميرزاي شيرازي در حوزه س��امرا، از فقيهان و 
علمايي تشكيل ش��ده بود كه بعدها بسياري از تحولات 
سياسي و علمي را در دس��ت گرفتند. ميرزاي شيرازي 
به عنوان رقم‌زننده نهضت تنباكو، اثر مرجعيت شيعه را 
در ايران تثبيت كرد و قدرت علماي شيعه در خط‌دهي 
به نهضت‌هاي اسلامي، منبعث از تأثيرات اين شخصيت 

بزرگ بود. 
اما ش��يخ فضل‌الله در فضايي قرار گرفت كه پيش‌نويس 
مشروطيت در حال نگارش بود و شيوه حكومت در كشور 
بحث داغ محافل بود. در اين شرايط شيخ فضل‌الله در ابراز 
نظرات سياس��ي مبتني بر اصول فقهي و تحليل نسبت 
سياست با شريعت، پيشگام شد و به تحليل قانون اساسي 

مطلوب از منظر شيعي پرداخت. 
   نسبت سياست و حكومت 

نخستين مس��ئله‌اي كه ش��يخ فضل‌الله درصدد تبيين 
آن برآمد پاس��خ به اين س��ؤال بود كه چه نسبتي ميان 

»دين« و »سياست« وجود دارد. آيا دين ساحتي جداي 
از تدبير سياسي دارد و همانطور كه عده‌اي مي‌كوشيدند 
نمايش دهند‌ عالمان دين وظيف��ه وعظ و منبر و خطابه 
حول مفردات و امور ش��خصي و معنوي زندگي را دارند 
و طرح‌ريزي سياس��ي و جهت‌ده��ي اجتماعي جامعه، 
وظيفه »منورالفكران« است كه در دانشگاه‌هاي اروپايي 
مشق علوم سياسي كرده‌اند؟ جواب شيخ فضل‌الله به اين 

سؤال منفي بود. 
او براي تبيين اين مسئله نخست، به ساحات وجودي انسان 
مي‌پردازد و اين مخلوق خدا را موجودي ذووجهين معرفي 
مي‌كند كه يك بعد به »نظم معاشي« او مرتبط است و كليه 
خصائص مادي و اين جهاني را در برمي‌گيرد و بعدي ديگر 

كه به »نظم معادي« او مرتبط است و خصلت‌هاي معنوي از 
آن پيروي مي‌كنند. اين دو جلوه عالم از نگاه شيخ فضل‌الله 
غيرقابل تفكيك هستند، به گونه‌اي كه انسان معتقد به اين 
دو بعد، بايد از قانون و نظمي تبعيت كند كه در آن امر معاش 
مختلِ امرِ معاد نشود و امر معاد، در امر معاش اختلال ايجاد 
ننمايد.   ايشان در يكي از رسالات خود مي‌نويسد:»ما حسب 
اعتقاد اسلامي، نظام معاش خود را بايد به گونه‌اي بخواهيم 
كه امر معادمان را مختل نكند، و لابد چنين قانوني منحصر 
خواهد بود به قانون الهي چراكه اوست جامع جهتين؛ يعني 
نظم‌دهنده دنيا و آخرت است... بر عامه متدينين معلوم است 
كه بهترين قوانين، قانون الهي است و اين مطلب آن چنان 

مسلم است كه نياز به دليل نيست.«
لذا از نقطه نظر شيخ فضل‌الله، آن نظام سياسي قابل پذيرش 
است كه قانون خداوند بر آن حاكم باشد. اين قوانين صرفاً 
خود را در اخلاقيات و عبادات فردي نشان نمي‌دهند بلكه 
ش��ريعت، در نظم حاكم بر امور جامعه نيز ورود مي‌كند: 
»واضح است كه اين قانون الهي ما مخصوص عبادات نيست، 
بلكه جميع مواد سياسيه را بر وجه اكمل و اوفي داراست.«

   صلاحيت حكومت
حتي ش��يخ فضل‌الله در خصوص حكمراني در جامعه 
معتقد به لزوم تشخيص شريعت براي تعيين حكمران 
بود. وي نبوت و سلطنت را دو شأن رسولان مي‌داند كه 
البته گاهي اين دو شأن از يكديگر جدا بوده است و گاه 
ملازم بوده‌اند، اما هيچ گاه حكومت و نبوت در دو نقطه 
مقابل يكديگر قرار نمي‌گيرند. ايشان مي‌نويسد: »نبوت 
و سلطنت در انبياي پيشين، مختلف بود. گاهي مجتمع 
و گاهي متفرق. اما در وجود پيامبر گرامي اسلام)ص( و 
خلافاي ايشان اين دو ش��أن مجتمع بود. تا چندين ماه 
پس از عروض عرائض و حدوث سوانح مركزيت اين دو 
امر )صدور احكام ديني و اعمال قدرت در جامعه( دوباره 

در دو محل واقع شد.«

با اين استدلال، شيخ فضل‌الله ، حكومت مطلوب در عصر 
حاضر را هم مجري اوامر دين و مركز تجميع اين دو شأنيت 
برمي‌شمرد:‌»در حقيقت هر دوي اينها مكمل و متمم آن 
ديگري است. نيابت در امور سلطنتي و نيابت در امر نبوت. 
بدون اين دو احكام اس�المي معطل خواهد ماند. در واقع 

سلطنت، قوه اجرائيه احكام اسلامي است.«
   ظرفيت دين براي حكومت داري

در مقابل ش��يخ فضل‌الله‌، عده‌اي از روشنفكرمآبان ضمن 
هجو شريعت، آن را مسئله‌اي مربوط به قرن‌ها پيش دانسته 
و امري بر‌مي‌شمردند كه در حال حاضر و با مقتضيات عصر 
كنوني، حتي اگر بخواهد، توان اداره جامعه را ندارد. شيخ 
فضل‌الله به مخالفت با اين تفكر برآمد و اين برداش��ت كه 
قانون الهي در گذر زمان فاقد استفاده شده و نيازمند تغيير 
است را موجب خروج از دين مي‌دانست:‌»اگر كسي چنين 
بينديشد كه مقتضيات عصر تغيير‌دهنده برخي مواد قانون 
الهي است يا مكمل آن چنين كسي از عقايد اسلامي خارج 
شده است؛ چراكه پيامبر ما خاتم انبيا و قانون او، ختم قوانين 
است و خاتم آن كسي است كه آنچه مقتضي صلاح حال 
عباد است، الي يوم الصور به سوي او وحي شده باشد و دين 

را كامل نموده باشد.«
پس، از نگاه شيخ فضل‌الله دين از يكسو و گستره قوانين الهي 
شامل همه جلوات زندگي است و از سوي ديگر، خاتميت 
نبي چنين حكم مي‌كند كه ش��ريعت وي، الي‌الابد مورد 
استفاده در جميع جوانب زندگي قرار گيرد؛ لذا گستره دين 
در مسائل و مقتضيات سياسي و اجتماعي عصر حاضر نيز 
بروز مي‌يابد و در اين گذرگاه است كه امكان و ظرفيت دين 

براي زعامت امور عامه خود را نشان مي‌دهد. 
تصدي امور عامه از ديرباز طبق نظ��ر فقها از اختيارات 
»ولايت« بوده است كه پس از امامان به فقها منتقل شده 
است، اما حيطه اين ولايت بيشتر محل بحث بوده است. 
از نگاه ش��يخ، تصدي امور عامه خود را در دو بعد نشان 
مي‌دهد؛ بعد اول تصدي امور شرعي عامه است و بعد دوم 
تصدي امور عرفي در جامعه اس�المي است. اين دو بعد 
عملًا شريعت را با سياست پيوند مي‌زند، چراكه در نگاه 
شيخ تصدي امور عامه و تبيين مسائل و پياده‌سازي آن 
در جامعه، وظيفه شرع و جزء حيطه قدرت آن است؛ لذا 
اصلًا بحث امور عامه از شئون ولايتي و منصوب به شارع 
مقدس است و نه وكالتي و قابل تفويض. آيت‌الله در اين 
خصوص مي‌گويد:‌»تكلم در ام��ور عامه از مخصوصات 
شارع است؛ اگر مقصود امور شرعيه عامه است، اين امر 

مربوط به ولايت است و نه وكالت.«
پس از اين منظر، در صورتي كه احكام جامعه اسلامي و 
سياست مسلط بر اين جامعه كه به عبارتي تصدي امور 
عامه اس��ت، در دايره شريعت مطرح نش��ود و قوانين در 
كشور اس�الم، مطابق با نظر دين شناس��ان نباشد، نظم 
اجتماعي مس��لمين در عمل دچار اختلال اس��ت و امر 
مرتبط با ش��ارع در اختيار فرد غاصب قرار گرفته است و 
با چنين غصبي عملًا اجراي بخش زيادي از احكام الهي 
تعطيل مي‌ش��ود:‌»قوانين جاريه در مملكت نس��بت به 
نواميس الهيه از جان، مال و عرض مردم بايد مطابق فتواي 
مجتهدين عدول هر عصر كه مرجع تقليد مردمند باشد 
و از اين رو همه قوانين بايد مطوي گردد و نواميس الهيه 
تحت نظر مجتهدين عدول قرار گيرد تا تصرف غاصبانه 
كه سبب بروز هزارگونه اشكالات مذهبي براي متدينين 

است، مرتفع گردد.«
در نگاه ش��يخ فضل‌الله، اينكه مردم زعامت امر سياست 
خود را به دس��ت نااهل داده‌اند، س��بب بروز استبداد در 
جامعه ديني شده و اگر سياست به شريعت واگذار مي‌شد، 
سخن از استبداد بي‌معني بود. سياست از ابتدا با شريعت 
ملازم بوده و بعدها بر اثر س��وانحي به دست افراد غاصب 
و حكام جائر افتاده اس��ت:‌»كارهاي سلطنتي بر حسب 
اتفاقات عالم، از رشته شريعتي موضوع شده و در اصطلاح 
فقها به دولت جائره و در عرف سياسيون، به دولت مستبد 

واگذار شده است.« 

 از نگاه ش�يخ فض�ل‌الله دين از يكس�و و 
گستره قوانين الهي ش�امل همه جلوات 
زندگي اس�ت و از س�وي ديگر، خاتميت 
نبي چنين حكم مي‌كند كه شريعت وي، 
الي‌الابد مورد اس�تفاده در جميع جوانب 
زندگي ق�رار گي�رد؛ لذا گس�تره دين در 
مس�ائل و مقتضيات سياسي و اجتماعي 
عصر حاض�ر نيز ب�روز مي‌ياب�د و در اين 
گذرگاه است كه امكان و ظرفيت دين براي 
زعامت امور عامه خود را نش�ان مي‌دهد

نخستين مس�ئله‌اي كه ش�يخ فضل‌الله 
درصدد تبيي�ن آن برآمد، پاس�خ به اين 
سؤال بود كه چه نس�بتي ميان »دين« و 
»سياس�ت« وجود دارد. آيا دين ساحتي 
جداي از تدبير سياس�ي دارد و همانطور 
كه ع�ده‌اي مي‌كوش�يدند نمايش دهند 
عالمان دين وظيفه وع�ظ و منبر و خطابه 
حول مف�ردات و امور ش�خصي و معنوي 
زندگ�ي را دارن�د و طرح‌ريزي سياس�ي 
و جهت‌ده�ي اجتماعي جامع�ه، وظيفه 
»منورالفكران« است كه در دانشگاه‌هاي 
اروپايي مش�ق علوم سياس�ي كرده‌اند؟ 
جواب شيخ فضل‌الله به اين سؤال منفي بود

سیاست و شریعت از ابتدا ملازم‌ بوده‌اند 
 تأملي در نگاه شيخ فضل‌الله نوري به نسبت سياست و شرع

محسن مطلق
   تحليل

فلس�فه  »هم�روي  كت�اب   
قل�م  ب�ه  سياس�ي«  فق�ه  و  سياس�ي 
ش�د.  منتش�ر  حقيق�ت  س�يد‌صادق 
‌‌ب��ه گ��زارش »ج��وان«، نويس��نده در معرفي 
مس��ئله كتاب و رويكرد همروي چنين آورده 
است:‌»رويكرد همرَوي راه ميانه يا راه سومي بين 
دو رويكرد حداكثري و حداقلي به شمار مي‌‌رود 
و بر تعامل ادله عقلي )فرامتني( با ادله قرآني-  

روايي )متني( تكيه 
مي‌‌زند. از جهتي مي‌ 
توان اي��ن رويكرد را 
ادامه كوشش فارابي 
)در نسبت‌‌س��نجي 
فلسفه سياسي و فقه 
سياسي( و ناييني و 
آخوند خراساني )در 
س��نجش ظرفي��ت 
فقه در مقابل تجدد( 

ارزيابي كرد.«
نظري��ه هم��روي، 
كوشش اوليه‌‌اي كه 
در اي��ن كتاب تحت 
عن��وان »هم��روي 

فلسفه سياسي و فقه سياسي« صورت پذيرفته 
را مي‌‌توان زيرمجموعه عنوان��ي عام‌‌تر، يعني 
»رويكرد همروي« ق��رار داد. متفكران زيادي 
زير چتر رويكرد همروي قرار دارند حتي فارابي 
در عصر زرين تمدن اسلامي كه نسبت فلسفه 
سياس��ي و فقه مدني را با رويكردي عقلي به 

بحث گذاشت.
 وي كليات سياست را به فلسفه و جزئيات آن را 

به فقه واگذارد و همين مسئله باعث شد در طول 
زمان فقه سياس��ي جا را براي فلسفه سياسي 
و رويكرد عقلاني به سياس��ت تنگ‌ت��ر نمايد. 
اين در حالي اس��ت كه بسياري از انديشمندان 
اسلامي فقط رويكرد فلسفي يا فقهي به سياست 

داشته‌‌اند. 
 نظريه همروي در چهار س��طح ام��كان طرح 
دارد: پ��ل زدن بين روش‌‌ه��اي معرفتي، جمع 
روش‌‌ه��اي  بي��ن 
متن��ي و فرامتن��ي 
)و متن‌‌گرايان��ه و 
 ، ) ن��ه يا ا مينه‌‌گر ز

همس��ويي فلس��فه 
سياسي و فقه سياسي 
و بالاخ��ره تركي��ب 
سازوار سنت و تجدد. 
موضوع كتاب حاضر 
همس��ويي و تعامل 
فلسفه سياسي و فقه 

سياسي است. 
كت��اب »هم��روي 
فلس��فه سياس��ي و 
فقه سياسي« شامل 
بيش از يك دهه پژوهش و كوشش‌هاي قلمي 
نويسنده در حوزه انديشه سياسي اسلامي حول 
محور نظريه همروي است. به اعتقاد نويسنده 
اين كتاب، هرمنوتيك و گفتمان دو روش مهم 
مدرن و پسامدرن محسوب مي‌شوند كه ممكن 
است بتوانند ش��يوه فهم را در انديشه اسلامي 
متحول س��ازند. اين كتاب توس��ط انتشارات 

هرمس در 546 صفحه منتشر شده است. 

افش�ين نيكبخت، دبير اجرايي س�ومين 
دوره ط�رح ملي گفتم�ان نخب�گان علوم 
انس�اني فراين�د انتخ�اب دانش�جويان 
ب�راي ش�ركت در اي�ن ط�رح را تش�ريح ‌ 
و يك�ي از ملاك‌ه�اي اي�ن انتخ�اب را 
رتبه‌ه�اي برتر دانش�گاهي عن�وان كرد. 
به گزارش رواب��ط عمومی دفت��ر تبلیغات 
اسلامی حوزه علمیه قم، وي گفت: اسفندماه 
هر سال دانشجويان نخبه رتبه يك تا 3 هزار 
كنكور سراسري همان س��ال و دانشجويان 
رتبه‌هاي يك تا سه ۱۶ دانشگاه برتر كشور 

براي ش��ركت در اين 
ط��رح فراخ��وان و 

پذيرش مي‌شوند. 
دبير اجرايي سومين 
دوره ط��رح مل��ي 
گفتمان نخبگان علوم 
انس��اني افزود: پايان 
فروردين‌ماه آخرين 
مهل��ت نام‌نويس��ي 
در اي��ن طرح اس��ت 
كه پ��س از ثبت‌نام و 
موفقيت در مصاحبه، 
مباحث كلي و عمومي 

براي دانشجويان منتخب ارائه مي‌شود.  وي با 
بيان اينكه شوراي علمي گفتمان بر تدوين و 
ارائه مباحث درسي نظارت كامل دارد، گفت: 
دانشجوياني كه در طرح اوليه حد نصاب نمره 
را به دست آورند، به طرح منسجم، مدون و 
پيوسته پنج ساله گفتمان دعوت مي‌شوند. 

نيكبخت از ارائه ۶۰ واحد درس��ي با نظارت 
و اشراف كافي شوراي علمي به دانشجويان 
نخبه در دوره پنج س��اله گفتم��ان خبر داد 
و ابراز كرد: اين طرح در كن��ار برنامه علمي 

دانش��گاهي به صورت م��وازي ادام��ه پيدا 
مي‌كند.

نيكبخت اظهار داش��ت: در تلاش هستيم تا 
فراخ��وان دعوت به گفتم��ان نخبگان علوم 
انساني عمومي باشد و دانش��جويان داراي 
رتبه‌هاي مناسب در طرح نام‌نويسي كنند و 
در صورت احراز ملاك نخبگي آنها به طرح 

دعوت شوند. 
وي استمرار و پيوس��تگي، داشتن سرفصل 
و ش��وراي علمي را ويژگي ط��رح گفتمان 
نخبگان علوم انس��اني نس��بت به دوره‌هاي 

مش��ابه در سطح كش��ور برش��مرد و گفت: 
اصلاحات��ي ك��ه در طرح ص��ورت مي‌گيرد 

كلان نيست. 
دبير اجرايي سومين دوره طرح ملي گفتمان 
نخبگان علوم انساني تصريح كرد:‌از آنجا كه 
برنامه ‌اين طرح موازي با برنامه دانش��گاهي 
پيش مي‌رود بايد دانش��جويان توانمندتري 
در اين عرصه انتخاب شوند كه داراي انگيزه 
و ظرفيت بالا باشند و بتوانند مباحث را با هم 

جمع كنند. 

‌حسين قدياني، رئيس سازمان بسيج علمي 
كش��ور ‌ گفت: با توجه به اينكه بسيج علمي 
كش��ور با ه��دف تبدي��ل ايده ب��ه محصول 

حمايت‌ه��اي خود را 
انجام مي‌دهد بنابراين 
در حوزه علوم انساني 
نيز پژوهش‌هايي كه 
منج��ر ب��ه محصول 
ب��وده و كارب��ردي 
باشند مورد حمايت 
مال��ي ق��رار خواهند 

گرفت. 
به گ��زارش مهر وي 
اف��زود: در زمين��ه 
از  مال��ي  حماي��ت 
پژوهش‌ه��اي علوم 

انساني س��عي كرده‌ايم محدوديت يا سقف 
ميزان حمايت نداشته باشيم. 

رئيس سازمان بسيج علمي كشور خاطرنشان 
كرد: طرح‌هاي ارائه شده پس از داوري و اعلام 

نتيجه داوري مورد حمايت قرار مي‌گيرند. 
قدياني خاطرنش��ان كرد: در اين سازمان دو 

نوع حمايت آماتور و نيمه حرفه‌اي از ايده‌ها 
وجود دارد كه پ��س از داوري ب��راي بخش 
آماتور تا سقف ۷ ميليون تومان و براي بخش 

نيمه حرف��ه‌اي تا س��قف ۸۰ ميليون تومان 
حمايت مالي صورت مي‌گيرد. 

وي عن��وان ك��رد: در بخش نيم��ه حرفه‌اي 
طرح‌هايي م��ورد داوري ق��رار مي‌گيرند كه 

مورد نياز كشور و جامعه باشند. 

 كتاب »همروي فلسفه سياسي و فقه سياسي«
 منتشر شد

دبير اجرايي گفتمان نخبگان علوم انساني مطرح كرد

  ارائه۶۰ واحد درسي به دانشجويان نخبه 
دوره گفتمان نخبگان علوم انساني

 سازمان بسيج علمي
 از پايان‌نامه‌هاي علوم انساني حمايت مي‌كند 

 پيشخوان خبر 


