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  محمدحسين محبوبي
»حكومت در نظ��ر مجتهد واقعي، فلسف��ه عملي تمام 
فقه در تمام زواياي زندگي بش��ريت اس��ت. حكومت، 
نش��ان‌دهنده جنبه عملي فق��ه در برخورد ب��ا تمامي 
معضلات اجتماعي و سياسي و نظامي و فرهنگي است. 
فقه تئوري واقعي و كامل اداره انسان و اجتماع از گهواره 

تا گور است.« امام خميني )ره(
      

يكي از كليدي‌ترين سؤالات��ي كه پس از انقلاب همواره 
مطرح ب��وده و نوشتاره��اي علمي ف��راوان و مباحثات 
مطولي پيرامون آن شكل گرفته، موضوع كارآمدي فقه 
در مديريت نظام اسلامي است. اينك��ه آيا فقه اسلامي 
اين ظرفيت را دارد كه در قال��ب »فقه سياسي« و »فقه 
حكومتي«، به ارائ��ه نظراتي بپردازد ك��ه علاوه بر حل 
شبهات ذهني و طرح‌ريزي چارچوب‌هاي تئوريك براي 
استنباط ضرورت حكومت اسلامي، در عمل نيز قدرت 
مديريت جامعه را در بعد اجرايي داشته باشد و كارآمدي 

مدنظر از يك حكومت را محقق كند. 
برخ��ي اساساً منك��ر توانمندي فق��ه در تعيين ضوابط 
اجرايي حكومت هستند و مسئل��ه حكومت‌داري را در 
دنياي كنوني، موضوعي مدرن مي‌دانند كه بايد بر اساس 
تئوري‌هاي عصر تجدد به آن پاسخ داد. اغلب متفكرين 
در اين دست��ه، موضوع انقلاب اسلام��ي را نيز بر اساس 
تئوري‌هاي مدرن پيرام��ون انقلاب‌هاي معاصر تحليل 
مي‌كنند و مسئله اسلامي بودن و تئوري برساخته امام 
راحل)ره( در جريان دادن به نهضت انقلاب اسلامي در 
مسير تحقق ولايت فقيه را برنمي‌تابند. برخي ديگر نيز 
در مقابل معتقدند همان‌گونه كه انقلاب اسلامي توانست 
با توجه به تئوري‌هاي فقاهت��ي، اداره جامعه را از دست 
طواغيت خارج سازد، در مديري��ت جامعه اسلامي نيز 
مي‌تواند كارآمدي خود را نشان دهد و اين موضوع دور 

از انتظاري نيست. 

  فقه ظرفيت اداره حكومت دارد؟
پيش از آن كه ابعاد كارآمدي فقه و امكان‌سنجي آن در 
اداره حكومت را بررسي كني��م، بايد ابتدا انتظاري را كه 
مي‌توان طب��ق روايات اسلامي از »فق��ه« داشت، مورد 
بررسي قرار داد. اينكه فقه آيا اساساً قرار بوده به تنظيم 
روابط قدرت در جامعه اسلامي بپ��ردازد يا كاركرد فقه 
چيزي ديگر )مثلًا مسائل فردي در جامعه( بوده و بنا به 
اقتضا در مواردي، برخي مسائلي اجتماعي را نيز بررسي 

كرده است. 
فقاهت در قرآن به طور كلي ب��ه همه امور ديني نسبت 
داده شده است: »ليتفقهوا في الدين«. در تفسير اين آيه 
علامه طباطبايي)ره( در تفسير الميزان دين را اينگونه 
طبق ديگر آيات و روايات تعريف کرده است: »و هو الدين 
الوحيد الذّي احصي جميع م��ا يتعلّق به حيات الانسان 
من الش��ؤون و الأعمال ثم قسّمها الي طيبات فاحلّها و 
الي خبائث فحرّمها.« يعني »اسلام دين يگانه‌اي است 
كه هرچه به زندگ��ي انسان‌ها تعل��ق دارد، از رفتارها و 
اعمال را بي��ان و آنها را به دو قسم تقسي��م كرده است. 
پاكي‌ها كه آن را حلال كرده و پليدي‌ها كه آنها را محرم 

شمرده است.«
 با توجه به اي��ن تعريف مي‌توان گفت ن��ه تنها محصور 
كردن فقه ب��ه عبادات اخ��روي و صرف تش��ريع براي 
جنبه‌هاي معنوي و غيردنيوي صحيح نيست، بلكه از فقه 
انتظار است كه براي همه مسائلي كه به حيات انسان‌ها 

بازمي‌گردد، برنامه داشته باشد. 
يكي از مسائل عمده‌اي كه به حيات انسان‌ها بازمي‌گردد، 
شيوه زيست آنها در نظام حاكم است. گرچه در ساليان 
گذشته برخي مدعي��ان روشنفكري دين��ي كوشيدند 
اساس ارتب��اط فقه را با تأسي��س نظ��ام و اداره آن زير 
سؤال ببرند. به عنوان مثال مجتهد شبستري در كتاب 
»هرمنوتك كتاب و سنت« صراحتاً مي‌نويسد: »اسلام 
در باب حكومت طرحي تأسيسي ندارد و علم فقه، اصلًا به 

تعيين نظام و بيان نوع آن نمي‏پردازد«. وي مدعي خود 
را نيز اين مسئله قرار مي‌دهد كه تا پيش از اين و در همه 
اعصار پس از اسلام، كسي ادعا نكرده بر اساس فقه دست 
به تأسيس حكومت زده است. البته اين مسئله كه »علم 
فقه« تاكنون اقدام به تأسيس نظام سياسي خاصي نكرده 
است، دروغ نيست چراكه پس از اسلام و انحراف اوليه آن 
از مسير اصلي پس از وفات پيامبر، فقه شيعه همواره به 
عنوان جرياني مظلوم و مقهور ظالمان بوده است اما اينكه 
از اين مسئله استفاده شود تا بگوييم فقه توان تأسيس و 
اداره نظام را ندارد و مبناي استدلال خود را عدم تحقق 

آن تاكنون بدانيم، مسئله صحيحي نمي‌تواند باشد. 
  عناصر توانمندي فقه اسلامي

اينكه فق��ه اسلامي، ت��وان ارائه الگ��وي اداره اجتماع و 
سياست حاكم بر ام��ت اسلامي را داراس��ت، برخاسته 
از اركاني اس��ت كه سيستم فقه اسلام ب��ر آن بنا شده و 
انعطاف‌پذيري بالايي را به آن داده است. شايد مهم‌ترين 
عوامل زيرساختي در نظام فقاهتي اسلام را بتوان اينگونه 

برشمرد:
الف( جامع بودن فقه: از صدر اس�الم تاكنون، ابواب 
متع��دد فقهي مورد بح��ث انديش��مندان اسلامي قرار 
گرفت��ه و هم��واره در موضوعات و جنبه‌ه��اي مختلف 
حيات بش��ري، مسائل فقهي حاكم بوده‌اند. مخصوصاً 
فقه شيعه معروف به »فقه جعفري)ع(« از مسائل فردي 
عبادي همچون آداب نماز ت��ا مسائل فرهنگ همچون 
موسيق��ي، مجسمه‌سازي و...، مسائ��ل اقتصادي )انواع 
عقود مشاركت، حدود ربا و...(، مسائل اجتماعي )مانند 
آداب معاشرت و...(، سياسي )مانند تنظيم روابط سياسي 
با كفار و...( سخن گفته است. اين مسئله نشان مي‌دهد 
فقه جامع شيعي، صرفاً يك بعد از زندگي را مورد بحث 
قرار نداده است. شهيد مطهري)ره( در كتاب ختم نبوت، 
يكجانبه‌نگري يك مكت��ب را دليلي ب��ر اضمحلال آن 
مي‌داند: »يكجانبه بودن يك قانون يا يك مكتب، دليل 

منسوخ شدن خود را به همراه دارد. عوامل مؤثر و حاكم 
بر زندگي انسان فراوان است. چشم‌پوشي از هر يك از آنها 
خود به خود عدم تعادل ايج��اد مي‏كند. مهم‌ترين ركن 
جاويد ماندن، توجه به همه جوانب مادي و روحي فردي 
و اجتماعي است. جامعيت و همه‌جانبه بودن تعليمات 

اسلامي، مورد قبول همه اسلام‌شناسان است.« 
ب( توجه ب�ه اهداف غايي: يكي ديگ��ر از اركاني كه 
به فقه، قدرت كارآمدي و ظرفي��ت اداره جامعه را داده، 
هدفگرايي آن است. توجهي كه شريعت به اهداف داشته، 
بيش��تر از صور ظاهري و شكلي دستورات است. همين 
مسئله باعث شده اهداف اصلي نظ��ام فقاهت در قالب 
»اصول فقهي« بيان شود كه در هر زمان مي‌توان با توجه 
به آنها صورت‌هاي ظاهري متناسب با آن دوره را استنباط 
و استخراج كرد. به عنوان مثال در سياست خارجه دولت 
اسلامي، اصل »نفي سبيل بر كفار« حاكم است و اينكه 
طرف مقابل حكومت شام يزيد باشد يا اسرائيل نتانياهو، 
اشكال ظاهري كفر هستند كه مناسبات نسبت به آنان 
بر عهده فقيه گذاشته شده است. همين طور در مسئله 
اقتصاد قواعدي كل��ي همچون »عدال��ت اجتماعي« و 
»جلوگيري از تكاثر و انباشت ثروت« حاكم است. يا در 
مسائل دفاعي و نظامي اصل »ترهبون به عدوالله« اصلي 
است كه مي‌توان طبق آن اصول فقهي منطبق با سياست 
دفاعي يك حكومت را استنباط كرد. اين هدفگرايي فقه، 

انعطاف‌پذيري بالايي به آن داده است. 
شهيد مطه��ري )ره( اين هدفگراي��ي در فقه اسلامي را 
اينگونه توصيف مي‌كند: »دين ب��ه وسيله كاري ندارد. 
دين هدف‏ را معين مي‏كند و راه رسيدن به هدف را، اما 
تعيين وسيله تأمين احتياجات در قلمرو عقل است. عقل 
كار خودش را به‌تدريج تكميل مي‏كند و هر روز وسيله 

بهتري انتخاب مي‏كند.«
پ( توجه ويژه فقه به ع�رف: ظرفيت مهمي كه فقه 
اسلامي در نظ��ر گرفته، توجه خاص ب��ه عرف حاكم بر 
اجتماع است. عرف به معني نظر و شيوه رفتاري اكثريت 
جامعه است. عرف در نظام‌هاي سياسي ليبرال، مبناي 
اصلي و نهاي��ي اداره حكومت عن��وان مي‌شود و نگاهي 
افراطي به مسئله عرف شكل يافته است اما اسلام ضمن 
اينكه چارچوب‌هاي وحياني و قواع��د اساسي را مطرح 
مي‌كند كه تخطي از آن حتي با نظريت اكثريت نيز جايز 
نيست، اما نظر عرف در بسياري از مسائل سطح خرد و 
كلان را نيز مهم برمي‌شمرد و در بسياري از تش��ريع‌ها، 
نظر نهاي��ي را منوط به پذيرش عرف ك��رده است. مثلًا 
»تش��خيص در وجود عيب در معامله«، »مطرب بودن 
موسيقي« و »مكيل و موزون ب��ودن اجناس« برخي از 
مواردي هستند كه فقه در آن نظر عرف را مورد پذيرش 

قرار مي‌دهد. 
امام خمين��ي )ره( درب��اره رجوع به ع��رف مي‏فرمايد: 
»الرّجوع الي العرف في تش��خيص الموض��وع و العنوان 
فصحيح لا محيص عن��ه اذا كان الموض��وع مأخوذا في 
دليل لفظي او معقد اجماع.« رجوع به عرف در تشخيص 
موضوع و عنوان موضوع و حك��م صحيح است، چاره‏اي 
جز آن نيست در زماني كه موض��وع در دليلي لفظي يا 

اجماعي نهفته باشد. 
به طور كلي مهم‌ترين مسائلي كه امكان رجوع به عرف 
داده شده را مي‌توان »مواردي ك��ه اصل يا نص شرعي 
وجود نداشت��ه باشد«، »مواردي كه حك��م تأسيسي از 
طرف فقيه وجود نداشت��ه باشد«، »م��واردي كه فقه، 
خودش تش��خيص موضوع را به عرف سپ��رده است«، 

»بديهيات عقلي« و »موارد اضطرار« برشمرد. 

علاوه بر ل�زوم تطاب�ق احكام اسالم با 
ش�رع، اجراي اي�ن قوانين ني�ز نيازمند 
نظارت فقهي است. فقه امكان و كارآيي 
در زمينه نظارت بر اج�راي قوانين را نيز 
دارد. »ق�وه ناظر« در حكومت اسالمي 
در چن�د زمين�ه مي‌توان�د ب�ه ايف�اي 
نق�ش بپ�ردازد. مهم‌ترين آنه�ا جايگاه 
ولي‌فقي�ه اس�ت كه نظ�ارت فقه�ي بر 
ش�يوه اداره مملكت را به عهده مي‌گيرد

اسلام دين يگانه‌اي اس�ت كه هر چه به 
زندگي انس�ان‌ها تعلق دارد، از رفتارها 
و اعم�ال را بي�ان و آنه�ا را به دو قس�م 
تقس�يم كرده اس�ت. پاكي‌ها ك�ه آن را 
حلال كرده و پليدي‌ه�ا كه آنها را محرم 
ش�مرده اس�ت. با توجه به اي�ن تعريف 
مي‌ت�وان گفت ن�ه تنها محص�ور كردن 
فقه به عبادات اخروي و صرف تش�ريع 
ب�راي جنبه‌ه�اي معن�وي و غيردنيوي 
صحيح نيس�ت، بلكه از فقه انتظار است 
كه ب�راي هم�ه مس�ائلي كه ب�ه حيات 
انسان‌ها بازمي‌گردد، برنامه داشته باشد

 توانمندی‌های فقه در مديريت امت اسلام

ت( مصلحت‌گرايي فقه: يكي ديگر از مهم‌ترين 
ظرفيت‌هاي فقه اسلامي، توج��ه به مصلحت‌ها 
و مفاس��د دست��ورات حاكم اس��ت. قاعده حفظ 
مصلحت و دفع مفسده، را مي‌توان يكي از اصول 
بالادست��ي فقه اسلامي تلقي ك��رد كه حرمت يا 
وجوب مسائل بر اساس آن وضع شده‌اند. بر همين 
اساس رفتارهايي كه مفسده ذاتي دارند )از جمله 
ربا و خوردن م��ردار( در فقه تحري��م مي‌شوند. 
البته اين مصلحت مسئل��ه‌اي نسبي است كه بنا 
به اقتضا با تش��خيص فقيه و مجوز شارع، ممكن 
است قابل عدول باشد. مثلًا همين »اكل ميته« 
و مردارخواري گرچه به دليل مفسده ذاتي، حرام 
شرعي است اما جايي كه مصلحت ايجاب كند و 
مفسده بزرگ‌تري مترتب ب��ر پرهيز از آن شود، 
ممكن است حت��ي واجب اعلام ش��ود )مثلًا اگر 
در بياباني هيچ خوردني يافت نشود و هلاك فرد 
قطعي باشد، اكل ميت��ه در صورت وجود، وجوب 
مي‌يابد. يا مث�اًل در حالت عادي كسي حق ندارد 
اشجار باغ ديگري را قطع كند، لكن اگر سيل آمد 
و براي مه��ار كردن سيل به چ��وب درختان نياز 
پيدا كرد، مصلحت نوعي اقتضا دارد كه بي‌درنگ 
و بي‌جلب رضايت مالك، درخت‌ها را قطع كنند و 

براي دفع سيل مورد بهره‏برداري قرار گيرد. 
اين قاعده مصلحت و دفع مفسده، باعث مي‌شود 
تزاحم احتمالي بين احك��ام در شرايط خاص، از 

بين برود. 
شهيد مطهري)ره( اين قاعده را اين‌گونه توضيح 
مي‌دهد: »وجود مصال��ح و مفاسد سبب شده كه 
باب مخصوصي در فقه اسلامي به نام باب تزاحم 
يا »اهم و مهم« باز شود و كار فقها و كارشناسان 
اسلامي را در موارد برخ��ورد و اجتماع مصالح و 
مفاسد گوناگون آسان كند... در فقه شيعه، اصل 
تبعيت احك��ام از مصالح و مفاس��د نفس‌الامري 
و قاعده ملازم��ه حكم عقل و شرع م��ورد تأكيد 
قرار گرفت و حق عق��ل در اجتهاد محفوظ ماند. 
علي‌هذا وظيفه فقيه اين نيست كه به لفظ جمود 
كند و حكم هر واقعه جزئ��ي را از قرآن يا حديث 
بخواهد، و اين هم نيست كه به بهانه نبودن حكم 
يك مسئله به خيالباف��ي و قياس كردن بپردازد، 
وظيفه فقيه »تفري��ع« )رد فروع بر اصول( است، 
اصول اسلامي در كتاب و سنّت موجود است، فقط 
يك هنر لازم است و آن »هنر اجتهاد« است؛يعني 
تطبيق هوشيارانه و زيركانه كلي��ات اسلامي بر 

جريانات متغير و زودگذر.« 
ث( اجتهاد توس�ط فقي�ه زنده:‌موضوع مهم 
ديگري ك��ه به فق��ه، امكان پوياي��ي و استخراج 
قواعد اداره حكومت را مي‌ده��د، در رأس بودن 

يك فقيه بر مسند حاكم شرع در هر دوران است. 
وقتي مجتهد زن��ده به استخ��راج قواعد فقهي و 
بيان حلال و حرام بپ��ردازد، امكان به‌روز نبودن 
احكام ص��ادره، از ميان م��ي‌رود چراكه مجتهد 
زنده كه امت اسلامي موظف به تبعيت از آنان در 
احكام شرع است، خ��ود در زمانه با اقتضائات آن 
زندگي مي‌كند و در هرگونه صدور فتوا، ساختار 
اجتماعي، سياسي و شرايط حاكم بر آن را مي‌تواند 

لحاظ كند. 
  حوزه‌هاي ورود فقه به مديريت جامعه

اما اگر فقه قرار است همچون همه مسائل حيات 
بشري، به موضوع روابط سياسي نيز بپردازد، در 
كدام حوزه‌ها بايد از فقه انتظ��ار داشت؟ فقهاي 
اسلامي و صاحبنظران »فقه سياسي« چند زمينه 
مشخص براي ورود فقه به مباحث حكومت‌داري 

معين كرده‌اند. 
ال�ف( قانونگ�ذاري: تجربه قانونگ��ذاري در 
جمهوري اسلامي نشان داده يكي از زمينه‌هايي 
ك��ه فق��ه عم�اًل مي‌توان��د در اداره حكوم��ت 
نقش‌آفريني كند، جايگ��اه تقنين است. به طور 
كلي سه دسته قانون در كشور اسلامي مي‌تواند 
در نسبت با فقه وجود داشت��ه باشد: 1- قوانين 
قابل استحصال مستقي��م از اصول ثابت شرعي 
)مثل شي��وه پرداخت خمس و زك��ات، مسئله 
قصاص و...( 2- قوانيني كه با تفسير وحي توسط 
روايات و سنت معصومين قابل كش��ف هستند 
)مثل مقادير ديه، اقس��ام ارث و...( و 3- قوانيني 
كه از اص��ول مستحدث��ه به حس��اب مي‌آيند و 
با توج��ه به نيازه��اي جديد جامع��ه و تحولات 
زمانه، نياز ب��ه استنباط‌هاي فقهي ب��ا توجه به 
چارچوب‌ه��ا و موازين كلي فق��ه دارند. در واقع 
در چنين مسائلي بايد »كش��ف« از اصول كلي 
صورت گيرد )مثل مسائ��ل بيمه، ماليات، چك، 

اوراق بهادار و...(.
در مسائل مستحدثه، اسلام ذكاوت به خرج داده 
و به جاي بيان دستورات جزئي كه بر اثر گذشت 
زمان ممكن است منسوخ شوند، قواعد كلي را بيان 

كرده كه جزئيات بايد از آنها استنباط شود. 

مرحوم نائيني در اين زمينه مي‏نويسد: »بدان كه 
مجموعه وظايف راجع به نظم و حفظ مملكت و 
سياست امور امت، خواه دستورات اوليه متكلّفه 
اص��ل دستورالعمل‏هاي راجع ب��ه وظايف نوعيه 
باشد، ي��ا ثانوي��ه متضمّنه مجازات ب��ر مخالفت 
دستورات اوليه؛ علي كل تقدير، خارج از دو قسم 
نخواهد بود، چه بالضروره يا منصوصاتي است كه 
وظيفه عمليه آن بالخصوص معين و حكمش در 
شريعت مطهّره مضبوط اس��ت يا غيرمنصوصي 
است كه وظيفه عمليه آن به واسطه عدم اندراج در 
تحت ضابط خاص و ميزان مخصوص، غيرمعين 
و به نظر و ترجيح ولي نوعي موكول است. واضح 
است كه همچنان كه قسم اول نه به اختلاف اعصار 
و امصار قابل تغيي��ر و اختلاف و نه ج��ز تعبّد به 
منصوص شرعي الي قيام الساعه وظيفه و رفتاري 
در آن متصور تواند بود، همين طور قسم ثاني هم 
تابع مصالح و مقتضيات اعصار و امصار و به اختلاف 

آن، قابل اختلاف و تغيير است.«
ب( قواعد نظارتي: علاوه بر لزوم تطابق احكام 
اسلام با شرع، اج��راي اين قوانين ني��ز نيازمند 
نظارت فقهي است. فقه امكان و كارآيي در زمينه 
نظارت بر اجراي قوانين را نيز دارد. »قوه ناظر« در 
حكومت اسلامي در چند زمينه مي‌تواند به ايفاي 
نقش بپردازد. مهم‌ترين آنها جايگاه ولي فقيه است 
كه نظارت فقهي بر شيوه اداره مملكت را به عهده 
مي‌گيرد. جايگاه ولايت فقيه به گونه‌اي است كه 
بر آن مسند، يكي از خبرگان مسلط به فقه اسلامي 
كه آشنا به اصول سياست و مسائل روز است، به 
تنظيم قواي حاكمه پرداخته و در مواردي كه در 
سطح كلان، انحراف يا خطراتي براي حركت نظام 
برخاسته از قوانين فقهي ايجاد شود، ورود نموده و 
به حل مسئله مي‌پردازد. البته در مسائل جزئي‌تر 
نيز اين اختيار به فقيه داده شده است كه در نظام 
سياسي كش��ور ما و بر اساس قواني��ن اسلامي، 
نهادهايي چون »ش��وراي نگهب��ان« و »مجمع 
تشخيص مصلحت نظام« شكل گرفته‌اند. مجازات 
عدول‌كنندگان از قوانين اسلامي حاكم بر كشور 
نيز با حدود فقهي و توسط »حاكم شرع« صورت 
مي‌گيرد كه اساساً وظيف��ه‌اي است كه مبتني بر 

فقه اسلامي به قوه قضا اعطا شده است. 
پ( تشخيص موضوعات و مسائل اجتماعي: 
يكي ديگر از موضوعاتي كه در اداره حكومت، فقه 
در خصوص آن اعمال نظر مي‌كند، موضوع‌يابي و 
تشخيص مسائل اجتماعي است. تشخيص موضوع 
اين امكان را به فقيه مي‌دهد ك��ه در قلمروهاي 
فردي، اجتماعي، سياس��ي، حقوقي و اقتصادي 
يك مسئله را تش��ريح و با توجه به علوم مختلفه، 

ابعاد فقهي مسئله را مورد بررسي قرار دهد. مثلًا 
»فقه رسان��ه«، »فقه حكوم��ت« و »فقه بانك« 
موضوعاتي اس��ت كه فقيه با تش��خيص اهميت 
موضوع در نظام اسلام��ي، آن را پررنگ كرده و با 
تسلط بر فضا و علوم روز، مسئله‌پردازي نموده و 
آن را در ابعاد مختلف اجتماعي و ساختاري نظام 

تسري مي‌دهد. 
  جمع‌بندي

همان‌گونه كه مش��اهده مي‌شود، نظام فقاهت و 
اجتهاد صرفاً معطوف به مسائل خاصي از شريعت 
نيست، بلكه در هم��ه ميادين و حوزه‌هاي عملي 
اداره نظام، فقه ورود ك��رده و مي‌تواند بر اساس 
ظرفيتي كه دارد به مديريت بپردازد. تجربه حدود 
40 ساله نظام اسلامي نيز نشان داد به رغم بدبيني 
مفرط برخي روشنفكران به امكان مديريت فقهي 
جامعه، مديريت كشور بر اساس نظام فقهي كاملًا 
امكان‌پذير است و اينكه در چند سده پس از اسلام 
تا پيش از انقلاب، نظام فقه��ي به صورت اخص، 
مديريت جامعه را برعهده نداشته، دليل بر عدم 
توانايي فقه در زمامداري نيست. البته در اينكه با 
گذشت چهار دهه از انق�الب اسلامي، بايد نظام 
مديريت فقهي، م��ورد آسيب‌شناسي قرارگيرد 
و ضمن بررسي نق��اط ناكارآم��دي حكومت، به 
خلأ‌هاي محتمل فقهي و راهكارهاي رفع آسيب‌ها 
نگريسته شود، شكي نيست چراكه سابقه مديريت 
فقه در اجتماع همان‌ط��ور كه بيان شد نسبت به 
طول عمر حيات اسلام عزيز، بسي��ار كوتاه بوده 
است و تجربه‌هاي اجراي��ي از اداره يك حكومت 
قطعاً مي‌تواند مسهل مسير تكامل نظام مديريت 

فقاهتي در عرصه كلان قرار گيرد. 
نهايتاً مي‌توان گفت اس�الم طرحي كلي و جامع 
و ذوالابعاد است كه طرح‌هاي مديريت جامعه را 
از بالاترين تا پايين‌ترين سطوح ارائه كرده است. 
اين دين‌پژوهان و استنباط‌كنندگان احكام فقهي 
هستند ك��ه مي‌توانند مبتني بر اص��ول و قواعد 
تنظيم شده توسط شارع مق��دس، به استخراج 
ضوابط اجرايي پرداخته و با ساماندهي به برنامه‌ها 

بر اساس فقاهت، به اداره امور جامعه بپردازند.

صراط

ما اگر بخواهيم آنچه را كه بايد عمل بشود، در يك جمله خلاصه كنيم، آن يك جمله عبارت 
از فقه اسلامي است. ما بايد فقه اسلامي را در جامعه پياده كنيم. فقه اسلامي، فقط طهارت و 
نجاسات و عبادات كه نيست؛ فقه اسلامي مشتمل بر جوانبي است كه منطبق بر همه جوانب 
زندگي انسان است؛ فردي، اجتماعي، سياسي، عبادي، نظامي و اقتصادي؛ فقه‌ الله اكبر اين 
است. آن چيزي كه زندگ��ي انسان را اداره مي‌كند - يعني ذهن و مغ��ز و دل و جان و آداب 
زندگي و ارتباطات اجتماعي و ارتباطات سياسي و وضع معيشتي و ارتباطات خارجي - فقه 
است. اگر ما بخواهيم در طول 13 سال اين فقه را فقط ياد بگيريم، آيا مي‌توانيم؟ عمل كردن 
از ياد گرفتن مشكل‌تر است. اين‌طور نيست كه وقتي ما بخواهيم در يك جامعه گناه از بين 
برود، با اشاره‌اي يا با اعمال زوري بش��ود اين كار را كرد. اگر بخواهيم فق��ر از جامعه برود و 
زايل بشود، اينطور نيست كه جامعه‌اي  سال‌هاي متمادي، بلكه قرن‌هاي متمادي، از همه 
جهت موارد درآمدي و ارتباطات اقتصادي او زير فشار سلطه‌هاي ظالم بوده، ما بايد بتوانيم 
در مدت كوتاهي به اين جامعه نظم و نسقي بدهيم؛ اين كار بسيار سخت است. اداره كشور، 
اداره زندگي و مواجه شدن با واقعيت، به مراتب دشوارتر است از آنچه كه از ترتيب اوضاع در 

ذهن انسان مي‌گذرد. 

در باب علميات هم نمي‌گوييم راه بسته است. در مسئله‌اي كه همه فقها قرن‌ها آن را تنقيح 
كرده‌اند، شما كه يك مجتهد هستيد، اميدواريد كه شايد حرف تازه‌اي پيدا كنيد. آيا شما ديگر 
مسائل مشهوره و اجماعي بين فقها را - اجماع به معناي اينكه همه فقها آن را قبول كرده باشند؛ 
نه آن اجماع حجت و معتبر - مطالعه نمي‌كنيد؟ نه، دنبالش مي‌گرديد ببينيد واقعاً شايد حرف 
جديدي - غير از حرف‌هايي كه تاكنون گفته‌اند - پيدا كرديد. شما در مباحث اصولي، فكر و 
تأمل مي‌كنيد؛ شايد حرف جديدي درآورديد. در مباحث كلي دين و در فقه - به معناي اوسع 
و اشمل آن - اين حرف‌ها فراوان است. اين‌قدر حرف هست كه ما هنوز بلد نيستيم. ما مسائل 
اقتصادي و نظامي و سياست خارجي و ارتباطات اخلاقي خود را بايستي از دين دربياوريم؛ 
خيلي از مسائل فردي‌مان را بايد بازنگري كنيم؛ تعارف كه نداريم.... بسياري از فقهاي امروز ما از 
فقهاي گذشته واردترند. من نمي‌گويم رتبه علمي و استعدادشان بيشتر از آنهاست - شايد اگر 
در زمان آنها بودند، مثل آنها نمي‌توانستند باشند - اما بسياري از آنها، سطح معرفت فقهي‌شان 
بالاتر از خيلي از فقهاي گذشته ماست؛ چرا نمي‌شود؟ كتاب اصول توليد كنيد؛ كتاب فقه توليد 

كنيد؛ براي مراتب مختلف توليد كنيد؛ شكل درس را عوض كنيد. 
بيانات رهبري در ديدار جمعي از فضلاي حوزه علميه قم 70/11/30

چيزي كه بايد امروز به آن عمل شود »فقه اسلامي« است


