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صحيحهاييكهناگفتهماند

اظهار نظر در مقابل معصوم به صورت هاي زير صحيح است 
و منعي در آن نيست؛ به عبارت روشن تر اگر مراد خطيبِ 
مذكور، اين چهار محور باشد، ايرادي بر وي نيست و ما هم 

با وي هم داستانيم:
1� اگر منظور خطيب اين بوده باش��د كه انسان ها اجازه 
دارند از معصوم حكمتِ كارهايش را جويا ش��وند، بر اين 
سخن عيبي نيس��ت. طرحِ چنين س��ؤالي از جانب يك 
ش��يعۀ پر و پا قرص هم عيب ش��مرده نمي شود. يعني 
كسي كه هيچ شك و ترديدي درباره عصمت امام ندارد، 
نه تنها ايراد ندارد كه از حكم��تِ برخي از كارهاي امام يا 
پيامبر پرسش نمايد، بلكه طرحِ چنين پرسشي مطلوب 
بوده و رجحان هم دارد. چنان كه ابراهيمِ پيامبر )و حائز 
مقام امامت( به رغم آنكه به معاد ايمان داشت، از خداوند 
درخواست كرد كه زنده شدنِ مردگان را با چشم مشاهده 
كند، تا علمش به يقين تبديل گردد. اگر كس��ي با هدف 
كش��فِ حكمتِ كارهاي امام، طرح سؤال كند، گامي در 
جهتِ توسعۀ دانشِ خويش برداشته و معرفتش به معصوم 

افزون گشته است. 
2� اگر مراد آن خطيب اين باشد »در مواردي كه پيامبر 
مأمور اس��ت با مش��ورتِ يارانش به تدبير پاره اي از امور 
بپردازد )مثل تدابير جنگي( انسان ها حق دارند نظراتشان 
را با پيامبر در ميان بگذارند« باز هم ايرادي نداش��ت. در 
مسائل جنگي پيامبر به علوم غيبي تكيه نمي كرد و بعد از 
مشورتِ با اصحابش تصميم مي گرفت. چنان كه پيامبر در 
جنگ خندق، نظر سلمان فارسي )حفر خندق( را پسنديد 
و در جنگ بدر نظر حباب بن من��ذر )فرود آمدن نزديك 
چاه( را پذيرفت و در جنگ احُ��د نظر جوانمرداني چون 
حمزه را بر ديگران برتري داد. حكمتِ چنين مشورتي اين 
بود كه نيروهاي جنگي ميدان جنگ را خالي نكنند و پاي 
رأي و نظر خود بايستند. بماند كه اين مشورت، عامل رشد 
ايشان نيز بود و ياد مي گرفتند در آينده كارهايشان را به 

مشورت انجام دهند. 
3� اگر منظور سخنران اين باش��د كه »پيامبر و ائمه در 
مقابل گروهي كه نسبت به معصوم تندي كرده و گاهي 
اسائه ادب و حتي هتاكي مي كنند، حلمي مثال زدني را 
به نمايش گذاشته و با چنين افرادي با سعه صدر برخورد 
مي كنند« اين سخن هم خالي از اشكال است. چنان كه 
هنگامي كه فرد شامي امام مجتبي)ع( را سبّ و دشنام داد، 
امام نه تنها مقابله به مثل نكرد، بلكه وي را به منزل خويش 
دعوت كرد و البته با اين كار، فرد شامي در مقابل امام زبان 
به مدح گشود و در نهايت از ياران امام شد. از اين مسئله 
مي توان لزوم سعه صدر حكومت مقابل نقدكنندگان- و 
نه قابل نقد بودن قول و فعل معصوم- را استنباط كرد كه 

البته از ضروريات و واضحات است. 
4� در متون اسلامي از مردم خواسته شده كه نسبت به 
حاكمان جامعه اسلامي، نصُح در پيش گيرند. نصُح يعني 

خواس��تن خير براي حاكم و جامعه اسلامي. توجه شود 
كه نصيحت در روايات با معناي فارس��ي آن تفاوت دارد. 
نصيحت براي ائمه مسلمين به معناي ايراد نقص به حاكم 
يا نقدِ معصوم نيست. بلكه معنايش همان »تعاونِ بر خير« 
و خيررساني است. يعني ذكر ايرادات در جامعه اسلامي 
اولاً بايد خيرخواهانه باشد و ثانياً بايد رويكرد مصلحانه- نه 

تخريبي- داشته باشد. 
چهار محور بالا همه به جاي خود صحيح؛ اما جان كلام 
اين اس��ت كه بر هيچ ي��ك از محورهاي ب��الا نقد اطلاق 
نمي ش��ود و نقد هم ماهيتش و هم هدفش با محورهاي 
فوق تفاوت دارد. نقد با مفاهيم پنج گانه )توصيف، تحليل، 
تأييد، تبيين و نصيحت( يكسان نيست. گرچه نقد ممكن 
است در مقدمۀ خود از برخي از اين روش ها كمك بگيرد يا 
در حين اجرا، با برخي از اين مفاهيم ملازمه پيدا كند. هر 
كدام از اين مفاهيم پنج گانه، تعريف و كاركردي متفاوت 
با نقد دارند كه اينجا مجالِ پرداختن به آن نيست. تصريح 
اين موضوع كه مي توان معصوم را نقد كرد يا اين مسئله كه 

اظهارِ مخالفت با پيامبر تأييد كرده و ستوده است. 
نكته كليدي اين اس��ت ك��ه ماهيت نقد، نش��ان دادنِ 
كاستي هاست. هدفِ نقد نيز تغيير دادن انديشه يا رفتار 
ديگران است؛ يعني وادار كردن به رفتاري كه ناقد آن را 
صحيح مي داند. اساساً نقد در جايي مطرح است كه ناقد 
)نقدكننده( بخشي از انديشه يا رفتارِ نقدشونده را نادرست 
بداند و تصميم بگيرد كه با زبان نقد، عملكرد ناصحيح يا 
انديشه نارساي نقدش��ونده را به وي تذكر دهد و او را به 

تغيير رفتار وادارد. 
حال بايد ديد آيا چنين نقدي در حقِ معصوم مجاز است 
و آيا مي توان عرص��ه اي را فرض كرد كه ق��ولِ ديگران و 
تشخيص آنها از معصوم كامل تر باشد؟ براي پاسخ به اين 

سؤال لازم است متن گفته خطيب نقل شود. 
»... همه بايد نقد ش��وند. ما در كشور اس��تثنا نداريم. ما 
در كش��ور معصوم نداريم. تازه حتي اگر ام��ام دوازدهم 

هم ظهور كرد، آن وقت هم مي ش��ود نقد ك��رد. در زمان 
پيامبر، اگر پيامبر چيزي مي گفت، اصحاب مي پرسيدند 
كه آيا آنچه گفتي اَ مِنَ الله، ام مِنك )از جانب خدا بود يا از 
خودت بود؟(، اگر پيامبر مي گفت مِنّي، از طرف خودم بود، 
طرف بلند مي شد و مي گفت قبول ندارم! و نقد مي كرد. 
ما در زمان حكومت معصوم هم نقد را داريم. نقد هميشه 

مفيد است.«
در كلام آن خطيب نادرست هايي هم وجود دارد كه نبايد 

گفته مي شد.
بيدقتيهاييكهبهكلامآمد

1� متأس��فانه خطيب مكرم، حديث را به شكل تقطيع 
شده آورده و خلاف مدلول و سياق حديث نتيجه گيري 
كرده است؛ كاري كه در علم منطق آن را مغالطه يا مغلطه 
مي نامند. اصلِ حديث در معتبرترين كتاب حديثي شيعه 
يعني اصول كافي آمده، ترجمه اش به فارسي روان )و البته 
دقيق( چنين است: »امام صادق فرمود: روزي كه امامتِ 
علي در غدير اعلام شد پيامبر به آن دو نفر )خليفه اول و 
دوم( دستور داد كه بلند ش��ويد و به عنوانِ امير مؤمنان 
)دقت شود( به علي تبريك بگوييد. آن دو نفر پرسيدند: 
آيا اين دستور خداست يا دستور رسول خداست؟ پيامبر 
فرمود: مِن الله و مِن رسوله؛ اين دس��تور خدا و رسولش 

است.« )اصول كافي، باب نص به امامت اميرالمؤمنين(.
آنچه باعث شگفتي نويسنده اين سطور شد اين است كه 
چطور خطيب محترم، به س��يرۀ صحابه تمسك كرده، 
نه به س��يره و كلام پيامبر؟ جالب اس��ت كه پيامبر بين 
كلام خود و خداوند تفكيك قائل نش��ده و كلام خودش 
را عينِ كلام خ��دا معرفي كرده و يكج��ا فرموده: مِن الله 
و مِن رس��وله« يعني آنچه گفته شد، هم گفته خداست، 
هم گفته رس��ولش. اگر بين كلام خدا و رسولش جدايي 
امكان پذير بود، پيامبر بايد يكي از خدا يا رسول را در پاسخ 
ذكر مي كرد. از قضا آن دو صحابي ميان كلام پيامبر و كلام 
خدا جدايي مي ديدند و پيامبر با پاسخ حكيمانه خود آن 

دو را متوجه اشتباه خود كردند. 
خطيب محترم بدون آنكه به كلام پيامبر تمس��ك كند 
و عدم جواز نقد پيامبر را نتيجه بگيرد، به س��يرۀ آن دو 
صحابي تمسك كرده و جواز نقد پيامبر را نتيجه گرفته! 
به راستي آيا س��يره پيامبر، ملاك س��نجشِ كار صحابه 
است، يا سيره صحابه شاخصِ درستي كار پيامبر؟ خطيب 
ناخواسته يا ندانسته، بدون آنكه به ادامه حديث اشاره كند، 
حجيتِ قولِ آن دو صحابي را پذيرفته و حجيت قول پيامبر 
در حق آن دو را متعرض نشده است! مدلولِ صريح كلام 
پيامبر اين است كه مخالفت با قول پيامبر )كه خطيب آن 
را نقد مي نامد( مساوي با نقد كلام خداست و اگر كسي 
بخواهد كلام پيامبر را نقد كند، بايد بداند كه كلام خدا را 

نه فقط نقد، بلكه نفي كرده است. 
البته حديث ديگري با مضمون مش��ابه وارد شده است 
كه يك نفر پيامبر را به همين صورت مخاطب قرار داده 
است. اما آن حديث اولاً در منابع شيعي نيامده است و در 
يكي از منابع تاريخي اهل سنت نقل شده است. بزرگان 
اهل سنت هم به س��ند اين حديث خدشه كرده اند. ثانياً 
حديثِ اصطلاحي نيست و يك روايت تاريخي است. ثالثاً 
گوينده آن جمله، زماني نظر خود را گفت كه هنوز پيامبر 
تصميمي نگرفته بود و همه را دعوت به مشورت كردند. 
رابعاً گوينده آن جمله )آيا درباره مكان وحي آمده است 
يا شما نظر مي دهيد؟( حباب بن منذر است؛ يعني همان 
كسي كه در روز سقيفه نظريه »دو اميري« را براي پايان 
دادن به نزاع مهاجر و انصار پيشنهاد داد و گفت: »منا امير 
و منكم امير« يك نفر از ما انصار امير ش��ود و يك نفر از 
مهاجرين. اگر كس��ي به امامت علي ايمان مي داشت، آيا 
علي را فرام��وش مي كرد و چنين پيش��نهادي را مطرح 
مي كرد؟ البته بعيد مي دانيم خطيب محترم براي اثبات 
مدعاي خود، سراغ روايتي رفته باشد كه اهل سنت هم 

عطايش را به لقايش بخشيده اند!
2- خطيب مي��ان اذن تكويني و اجازه تش��ريعي خلط 

كرده اس��ت. مثل كسي كه پرس��يد آيا مي شود گوشت 
گربه را خورد؟ گفتند: نه نمي شود. گفت: ما كه خورديم 
و شد. خطيب از ش��دِ اصحاب، جواز تش��ريعي را نتيجه 
گرفته اس��ت. درست اس��ت كه آدمي مي تواند از اختيار 
خود سوءاستفاده كند و نسبت به مقام پيامبر هم اسائه 
ادب كند، اما خداوند چنين اجازه اي را از منظر تشريعي 
نداده است. ش��يطان هم تكويناً اجازه داشت با امر الهي 
)امر به سجده( مخالفت كند، اما بايد تشريعاً تاوانِ چنين 
عصياني را م��ي داد. كما اينكه به محض تم��رد، از ناحيه 
خداوند دستور تحقير و اخراج ابليس همزمان صادر شد. 
اغِرِينَ، از رحمت الهي دور شو، كه تو  َّكَ مِنَ الصَّ )فَاخْرُجْ إنِ

از تحقيرشدگاني(.
 اگر پيامبر در مقابلِ بي ادبي ها، از سر تواضع و ادب، خود 
را به تغافل بزند يا حلم پيشه كند و حتي از سر دلسوزي، 
براي فرد هتّاك دعا كند، آيا رفتار پيامبر نش��ان دهنده 
درس��تي كار فرد بوده يا اتفاقاً نش��انۀ ضعف ايمان؟ آيا 
عدم مقابله به مث��ل از جانب پيامبر معناي��ش اين بوده 
كه كساني كه مرتكب اسائه ادب شدند كارشان درست 

بوده است؟
از خطيب محترم مي خواهيم جاي��ي از متون تاريخي را 
نشان دهد كه پيامبر بعد از مش��اهده سخنان درشت يا 
رفتارهاي خشن از جانب اصحاب، آن كار را تحسين كرده 
يا آن عملِ سخيف را تأييد كرده باشند! از قضا پيامبر در 
چنين مواردي به نصيحت اصحاب مبادرت مي كردند و به 
طرق مختلف ايشان را از چنين رويه اي بر حذر مي داشتند. 
بدا به حال جامعه اي كه افرادش اراده خود را بر اراده پيامبر 

ترجيح دهند و در مقابلِ نص، دست به اجتهاد بزنند!
3� اما در صورتي كه هدف گوين��ده از نقد معصوم، وارد 
بودن ايراد و اش��كال بر قول و فعل معصوم باشد آنچه كه 
بيش از همه مايۀ تأسف است، بي توجهي خطيب به آياتي 
است كه قول و فعل پيامبر را مس��تقيماً دستور خداوند 
مي شمارد و احتمالِ هر گونه خطا و نقص را از پيامبر دور 
مي كند و جايي براي نقد معصوم باقي نمي گذارد. به راستي 
آيا با وجود آيات زير، كسي جرئت مي كند كه با نامِ نقد، به 
مخالفت با قول و فعل پيامبر برخيزد و از كامل بودنِ نظر 
خود و ناقص بودنِ قول پيامبر دم بزند؟ كافي است در سه 
آيه زير مختصري تأمل شود تا معلوم شود قرآن نسبت به 
كلام و رفتار پيامبر چه نگاهي دارد و آيا نقد- كه چيزي 
جز همان بيان نقص نيس��ت- نس��بت به گفتار يا رفتارِ 

پيامبر تصور دارد؟
ُ وَرَسُولهُُ أمَْرًا  الف( وَمَا كَانَ لمُِؤْمِنٍ وَلَا مُؤْمِنَۀٍ إذَِا قَضَى اللهَّ
َ وَرَسُولهَُ فَقَدْ  أنَْ يكَُونَ لهَُمُ الخِْيَرَۀُ مِنْ أمَْرِهِمْ وَمَنْ يعَْصِ اللهَّ
ضَلَّ ضَلَالًا مُبِينًا )نباي��د هيچ زن و مرد مؤمني، هنگامي 
كه خدا و رس��ولش براي آنها )حتي در امور خودش��ان( 
تصميمي مي گيرند، خود را صاحب اختيار فرض كنند. 
هر كس از دستور خدا و رسولش تخطي كند در گمراهي 

آشكار است(.
ب( وَمَا ينَطِقُ عَنِ الهَْوَى*إنِْ هُوَ إلَِاّ وَحْيٌ يوُحَى )پيامبر 
از روي ه��وا و هوس س��خن نمي گويد، آنچ��ه مي گويد 
نيس��ت مگر وحي الهي(. الّاي استثناي بعد از ماي نافيه 
بيان كنندۀ حصر است و همه سخنانِ پيامبر را منحصراً 

وحي معرفي مي كند. 
ج( فَلا وَ رَبِّك لا يؤْمِنُونَ حَتَّي يحَكمُوك فيما شَجَرَ بيَنَهُمْ 
ا قَضَيتَ وَ يسَلِّمُوا تسَْليماً  ثمَُّ لا يجِدُوا في أنَفُْسِهِمْ حَرَجاً مِمَّ
)به پروردگارت قس��م كه ايمان نمى آورند مگر آنكه تو را 
در مورد آنچه ميان آنان مايه اختلاف است داور گردانند 
س��پس از حكمى كه كرده  اى در دل هايش��ان احساس 
ناراحتى ]و ترديد[ نكنند و كاملًا سر تسليم فرود آورند(.

فرجامسخن
گرچه خطيب محترم در توضيحاتي كه از طريق دفترشان 
منتشر شده است، منظور و هدف ايشان از ذكر جملات 
فوق را مسئله ديگر دانسته و نقدهاي وارده را سوءبرداشت 
تلقي كرده اند اما حتي در صورتي كه هدف ايشان از ذكر 
آن جملات و روايتي كه در ادامه به عنوان مصداق صحت 
اس��تدلال خود آورده اند، آزادي نقد در جامعه اس��لامي 
و حلم حاك��م معصوم يا غيرمعصوم در جامعه اس��لامي 
باشد- كه در ابتداي متن اشاره شد در صورتي كه منظور 
چنين بوده، فاقد اشكال است- اما هنوز اين مسئله باقي 
مي ماند كه اولاً چطور مي توان براي يك ادعا، مصداقي از 
روايات آورد كه در سند و مس��ند مشكل اساسي داشته 
است و حتي روايت غيرش��يعي در منابع خود اين روايت 
را معتبر نمي شناسند؛ و ثانياً اينكه اساساً مسئله اي اين 
چنين ظريف در حوزه كلام )تبيين تفاوت بين جواز نقد 
معصوم و جواز نقد در جامعه اس��لامي( چرا به گونه اي با 
بي دقتي و توضيح غيرش��فاف بيان مي شود كه نيازمند 

بيانيه و اصلاحيه براي توضيح و تفسيرش باشد؟

خطيبمحترمبدونآنكهبهكلامپيامبر
تمس�ككندوعدمجوازنق�دپيامبررا
نتيجهبگيرد،ب�هس�يرۀآندوصحابي
تمسككردهوجوازنقدپيامبررانتيجه
گرفته!بهراستيآياسيرهپيامبر،ملاك
س�نجشِكارصحاب�هاس�ت،ياس�يره
صحاب�هش�اخصِدرس�تيكارپيامبر؟

ازخطي�بمحترمميخواهي�مجايياز
متونتاريخيرانش�انده�دكهپيامبر
بع�دازمش�اهدهس�خناندرش�تي�ا
رفتارهايخش�نازجان�باصحاب،آن
كارراتحسينكردهياآنعملِسخيفرا
تأييدكردهباشند!ازقضاپيامبردرچنين
م�وارديب�هنصيحتاصح�ابمبادرت
ميكردندوب�هطرقمختلفايش�انرا
ازچني�نرويهايب�رحذرميداش�تند

نقد حكومت يا نفي عصمت؛ مسئله اين است!
برداشتهايصحيحوغلطازسخنانرئيسجمهورپيراموننقدائمهوپيامبر

 ابوالفضل ابراهيمي پژوهشگر حوزوي، در يادداشتي به 
موضوع سخنان رئيس جمهور در نقد معصوم پرداخته 
است كه بخشي از يادداشت او كه به تعريف واژه »نقد« 
مي پردازد، در ادامه مى آي��د: »ابن فارس متوفاي 3۹۵ 
ه�. ق در كتاب معجم مقائي��س )معجم مقائيس اللغه؛ 
ج ۵، ص: 4۶۷( ك��ه از معتبرترين كت��ب لغت در زبان 
عربي مي باش��د در معناي »نقد« مي گوي��د: يدلُّ علي 
إبراز شي ء و برُوزه. كلمه نقد بر آش��كار كردن يا آشكار 
شدن شيئي دلالت مي كند. بعد ش��واهدي در اين باب 
از استعمالات ذكر مي كند، س��پس مي گويد: از همين 
باب اس��ت »نقد الدرهم« و اين زماني به كار مي رود كه 
بخواهيم بدانيم آن درهم كه سكه نقره مي باشد از نظر 
خالص بودن در چه درجه اي است و درهم نقد به درهمي مي گويند كه حالش مشخص شده كه 

از نقره خالص مي باشد. 
در كتاب صحاح اسماعيل بن حماد جوهري )الصحاح - تاج اللغه و صحاح العربيه؛ ج 2، ص: ۵44( 
كه متوفاي سال 3۹3 ه�. ق مي باشد در معناي لغت نقد آمده است: و نقََدْتُ الدراهم و انتَْقَدْتهَُا، إذا 
أخرجْتَ منها الزَيفَ. و الدراهمُ نقَْدٌ،  اي وازنٌ جيدٌ. درهم ها را نقد كردم يعني درهم هاي ناخالص 

و تقلبي را جدا كردم. 
با توجه به اين معناي لغوي، نقد كلام كسي يعني قس��مت هاي نادرست و تقلبي كلام شخص را 
جدا كنيم، لذا در صحاح در معناي فلاني را نقد كردم مي گويد: و ناَقَدْتُ فلاناً، إذا ناقشتَه في الأمر. 
يعني در امر فلاني مناقشه كردم و خدشه وارد كردم. در اصطلاحات عرفي و علمي نيز اين معناي 

لغوي حفظ شده است و نقد كلام شخص يعني اشتباهات كلامش را خارج كنيم. 
با توجه به اي��ن معنا از لغت نق��د آيا مي ت��وان گفت چنين مفهوم��ي در م��ورد كلام اهل بيت 

عليهم السلام و افعال ايشان متصور است؟«

 حجت الاس��لام رضا غلامي، رئيس مركز پژوهش هاي 
علوم انساني اس��لامي صدرا در واكنش به سخنان اخير 
رئيس جمهور در جشنواره فارابي درباره تحول در علوم 
انس��اني گفت: صيانت از آزادي و استقلال دانش و عدم 
مداخله سياسيون در مسير علم، نقش منحصر به فردي 
 در پيش��رفت هاي علمي و باز ش��دن فضاي واقعي نقد

 و آزادانديشي دارد. 
وي افزود: ل��ذا خدمت ب��زرگ آقاي روحان��ي به علوم 
انس��اني در اي��ران، اي��ن اس��ت ك��ه س��كوت كنند و 
قضاوت درباره تحول علوم انس��اني و اي��ن قبيل موارد 
 را به علما و دانش��مندان و كرس��ي هاي آزادانديشي و 

نظريه پردازي بسپارند. 
وي در ادامه سخنانش اظهار داشت: من قبلًا هم گفته ام كه رئيس جمهور محترم و مشاوران ايشان 
ظاهراً آگاهي اندكي از فرايند تحولات علمي و ظرايف آن دارند و وقتي در اين زمينه علي الخصوص 
به صورت تحكم آميز مداخله مي كنند، در سير طبيعي رش��د علم و مناسباتي كه در اين ساحت 

وجود دارد اختلال ايجاد مي شود. 
اين محقق و نويسنده كش��ورمان تأكيد كرد: از طرف ديگر، به نظر مي رس��د صدها سوژه براي 
سخن گفتن وجود دارد كه چه بسا برد تبليغي بيش��تري هم براي آقاي روحاني داشته باشند و 
لذا چه ضرورتي دارد كه ايشان اصرار دارند هر از چندي در عرصه علوم انساني سخن بگويند و با 

خط كشي هاي سياسي آزادانديشي را تضييق كنند؟
غلامي تصريح كرد: امروز خوشبختانه تحول در علوم انساني بر اساس چندين نظريه مبنايي و با 
حركت خودجوش و طبيعي بخش قابل توجهي از اساتيد حوزه و دانشگاه راه خودش را پيدا كرده 
و در سال هاي آينده تدريجاً ثمراتش را هويدا مي كند. بنابراين اراده سياسي افراد يا مانع تراشي ها 

نمي تواند اين حركت را متوقف كند. 
رئيس مركز پژوهش هاي علوم انساني اسلامي صدرا ادامه داد: البته اين نكته در سخنان جناب 
آقاي روحان��ي كه تحول آفريني با اس��تفاده از پول و س��فارش و مهندس��ي و... جواب نمي دهد 
 همواره حرف اساس��ي ما در اين سال ها بوده اس��ت و خوش��حاليم كه بالاخره آقاي روحاني به 

اين حرف رسيدند. 
وي در پايان سخنانش گفت: اميدوارم مسئولان دولتي به نظر رئيس جمهور محترم عمل كنند و از 
اين نوع كارها كه نتيجه آن پر شدن جيب يك سري روشنفكرنما و زيرسؤال رفتن وجاهت علمي 

برخي مراكز علمي و تحقيقاتي دولتي شده، پرهيز كنند. 

 آيت الله جوادي آملي طي سخناني در بنياد بين المللي 
علوم وحياني اسراء اظهار داشت: حوزه كه جامعه و كشور 
را به استقلال دعوت مي كند اگر خود مستقل نباشد نه 
آن توان را دارد كه كش��ور را به استقلال دعوت كند و نه 
حرفش مؤثر خواهد بود، لذا ت��لاش حوزه بايد در حفظ 

استقلال خود باشد. 
وي ادامه داد: استقلال به اين معناست كه شخص خير 
خود را ب��ه ديگران مي رس��اند و خود را از ش��ر ديگران 
محفوظ نگه مي دارد و دس��تش پيش شرق و غرب دراز 

نيست. 
وي با اش��اره به آيات كلام الله مجيد اذعان داشت: طبق 
فرمايش قرآن كريم »مال« س��تون فقرات و عامل قيام 
ملت است، لذا تأكيد قرآن اين است كه اگر كارگزاري توانايي حفظ اين ستون را ندارد يا علم اين كار 
را ندارد، نبايد اين ستون را به دست او داد. مصر قحطي زده يك يوسف حفيظ و عليم مي خواهد كه 

بتواند نجات پيدا كند، يعني آدم پاكدست و كاردان مي تواند كشور را حفظ كند. 
آيت الله جوادي آملي تأكيد داشت: استقلال حوزه، اس��تقلال فرهنگي است يعني همان طور كه 
دولت وظيفه دارد ستون اقتصاد را حفظ كند، حوزه وظيفه دارد ستون فرهنگ را حفظ كند و عامل 

استقلال فرهنگي جامعه و ملت باشد. 
«؛ اين تا، تاي مبالغه است يعني خيلي خيلي  وي تصريح داشت: دين فرموده »طلب العلم فريضهٌٌ
بر ما واجب است كه علم بياموزيم، و سرمايه عقل و علم مي تواند ستون فرهنگ را حفظ كند، لذا 

حوزه اي كه متولي استقلال فرهنگي است بايد بسيار غني و قوي باشد. 
وي خاطرنشان كرد: دل هاي مردم تنها به دست خداست لذا اگر ما الهي بوديم مردم با ما نيز خواهند 
بود؛ حوزه اگر در »علم« به آن طرف برود كه »طلب العلم فريضهٌ« و در »عمل« به آن طرف برود كه 

طيب و طاهر بماند، خواهد توانست دل هاي مردم را جذب كند. 
آيت الله جوادي آملي در پايان اين ديدار، طلاب را به ش��ركت در انتخاب��ات بعدي مجمع طلاب 

دعوت كرد.

مفهوم لغت »نقد«

 واكنش حجت الاسلام غلامي
 بر آخرين اظهارات روحاني پيرامون علوم انساني

حوزه غيرمستقل، حرفش خريدار ندارد

فرهنگنامه

درنگ

درنگ


