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آي�ت الله عبدالكري�م حائ�ري ي�زدي يك�ي از 
ش�خصيت هاي تأثيرگذار و از فقهاي بنام در تاريخ 
معاصر ايران به حساب مي آيد. اهميت مواضع ايشان 
از آنجاست كه احياي حوزه علميه قم به دست ايشان 
اتفاق افتاده است. از همين رو اين نوشتار بر آن است 
ضمن واكاوي انديشه سياسي اين مجتهد بزرگ به 
بررسي ابعاد فقه حكومتي از منظر ايشان بپردازد.

   
  وضعيت دوران حيات آيت الله حائري يزدي

آيت الله حائري يزدي مرجع تقليد مسلم شيعيان پس 
از ميرزاي ش��يرازي، در روس��تاي ميبد از توابع يزد به 
دنيا آمد. ايش��ان مقدمات علوم ديني را در همان يزد 
فراگرفت و در سن ۱۸ سالگي به عراق عزيمت كرده و 

پاي درس آيت الله ميرزاي شيرازي تلمذ نمود. 
وي پس از س��ال ها حضور در نجف، كربلا و س��امرا به 
درخواست علماي ايران به كش��ور بازگشت و مدرسه 
فيضيه قم را پس از آن ك��ه ميرزامحمد فيض قمي آن 
را مرمت و بازسازي كرده بود محلي براي تربيت طلاب 

علوم ديني قرار داد.
بدين سان آيت الله حائري يزدي پايه هاي حوزه علميه 
قم را بنا نهاد ك��ه در مكتب آن فقه��اي بزرگي تربيت 

شدند.
آيت الله حائري يزدي در حالي موفق به احياي مدرسه 
علوم دين��ي در قم ش��د ك��ه دوران حيات ايش��ان با 

ناآرامي هاي بسيار در عرصه سياسي همراه بود. 
اين دوران، معاصر با مشروطيت بود كه از يك سو هجوم 
روش��نفكران به عرصه ترويج اعتقادات و از سوي ديگر 
ورود روحانيت به صورت جدي به عرصه سياست را به 
همراه داشت. با روي كار آمدن حكومت پهلوي و رويكرد 
ضد روحانيت رضاشاه فشار سنگيني بر روحانيت وارد 
آمد و س��لطنت رضاش��اه همراه با س��ركوب اختناق و 

استبداد شديد بود. 
در چنين ش��رايطي و در س��ال ۱۳۰۱ هجري شمسي 
حوزه ب��زرگ علميه قم را تأس��يس ك��رد و پس از آن 

آيت الله مؤسس لقب گرفتند. 
هدف اساس��ي ش��يخ از تأس��يس حوزه علميه، اشاعه 
باورهاي مذهبي در جامعه اس��لامي بود كه در دوران 
مشروطيت با حضور انديشه هاي غربي تا حدودي دچار 

انزوا شده بود.
هدف دوم ايش��ان تلاش براي احياي نظ��ام فقاهت و 
پرورش تخصصي ط��لاب در ابواب مختلف��ه فقهي به 
گونه اي بود كه بتوانند در خصوص مسائل روز صاحب 

حكم و فتوا باشند.
  رويكرد شيخ در دخالت در امور سياسي

برداشت هاي مختلفي از رويكرد سياسي شيخ عبدالكريم 
حائري ي��زدي صورت گرفته اس��ت. برخ��ي معتقدند 
س��كوت وي مقاب��ل روي كار آمدن و سياس��ت هاي 
رضاخان به منزله همراهي س��ازش با حكومت پهلوي 
بوده اس��ت در حالي كه ش��واهد متعددي اين فرضيه 

را رد مي كند. 
 برخي معتقدند با توجه به ش��رايط سياسي موضوع و 
هدف ايش��ان در احياي حوزه، ايش��ان سياست تغيير 
را در پيش گرفته بودند. جالب اس��ت ايشان در پاسخ 
به فردي كه در اعتراض به س��كوت ايش��ان خطاب به 
ش��يخ مي گويند آيا مي داني پهلوي مي خواهد ايران را 
نصراني كند؟ چنين پاس��خ مي دهند مي دانم ولي آيا 
شما مي خواهيد كاري كنم كه زودتر اين كار را بكند؟ 
همين نقل قول از ايشان نشان مي دهد كه وي معترض 
به سياست هاي پهلوي بوده و از روي رضايت يا سازش 
تن به اين سياست ها نداده است. اتفاقاً مواجهه رضاخان 
ميرپنج با آيت الله حائري نه از سر رفاقت بلكه به شدت 
همراه بوده اس��ت: »اگر حاج ش��يخ عبدالكريم نفس 
مي كش��يد، يك كلمه اي مي گفت فوري ماشين روانه 
خانه اش يا حوزه مي كردم و مي فرستادم آنجا كه عرب 

ني انداخت!«
حتي در برخي موارد كه شيخ معترض به سياست هاي 
حكوم��ت در مواردي چون كش��ف حجاب ش��ده بود 
رضاشاه با بي ادبي تمام در پيامي مي نويسد: »رفتارتان را 
عوض كنيد و گرنه حوزه قم را با خاك يكسان مي كنند. 
كشور مجاور ما كشف حجاب كرده و به اروپا ملحق شده 
اس��ت، ما نيز بايد اين كار را بكنيم و اين تصميم هرگز 

لغو نمي شود.« 
اتفاقاً پس از اعتراض آي��ت الله حائري، رضاخان از روي 
لجبازي متحدالشكل كردن لباس ها و كشف حجاب را 
در قم با شدت بيش��تري پيگيري مي كند به طوري كه 
آيت الله حائري خطاب به اطرافيان مي گويند: »ديدي 
اگر تلگراف نمي كردم يك عده گرفتار نمي شدند و اين 

قدر هم تسريع در متحدالشكل شدن غم نمي شد.« 
از برخوردهاي فوق مي توان چني��ن نتيجه گرفت كه 
سكوت شيخ ناش��ي از اين مس��ئله بوده است كه او دو 

انتخاب داشته است. انتخاب اول مقابله و اعتراض شديد 
به سياس��ت هاي حكومت كه نتيجه آن تخريب حوزه 
تازه تأس��يس قم و افزايش اهانت ها به دين با همراهي 
حكومت و روش��نفكران وابس��ته به حكوم��ت مي بود. 
انتخاب دوم تغيير و در عوض اهتمام به افزايش قدرت 
و استحكام پايه هاي حوزه علميه قم و تربيت شاگرداني 
در فضاي علوم ديني بود كه بتوانند جامعه را به آگاهي 
لازم براي انتخاب مس��ير درس��ت حركت و رهايي از 

استبداد و استعمار برسانند. 
در پاس��خ به اعتراض برخي گروه هاي مردم كه از وي 
مي خواس��تند مقاب��ل حكومت پهلوي دس��ت به قيام 

بزنند چنين پاسخ مي داد: »آن كس كه مي خواهد قيام 
كند بايد طرفدار داشته باشد. بايد همه قيام كنند و از 
خودگذشتگي داشته باش��ند. من با تاجري كه حاضر 
نيست از منافع خود دست بكش��د و وكيلي كه حاضر 
نيس��ت از ماهي ۲۰۰ تومان بگذرد چه كاري مي توانم 

بكنم؟«
امام خميني ك��ه از درس آموخت��گان مكتب آيت الله 
حائري در قم بوده اس��ت رويكرد سياسي ايشان را در 
مواجهه با حكومت پهلوي منطبق با ش��رايط و اوضاع 
جامعه مي دانند و اعتقاد دارند: »اگر مرحوم حاج شيخ 
در حال حاض��ر بودند كاري را انج��ام مي دادند كه من 
انجام دادم و تأسيس حوزه علميه در آن زمان از جهت 
سياسي كمتر از تأس��يس جمهوري اسلامي در ايران 

امروز نبود.«
  نظريه شيخ پيرامون حكومت اسلامي

گرچه ش��يخ عبدالكريم به واس��طه فعالي��ت اجرايي 
س��نگين در حوزه علميه قم و علاوه ي��ر آن، به عهده 
گرفتن بسياري ديگر از امور شهر قم همچون تأسيس 
اولين بيمارس��تان در قم، تعمير و بازس��ازي مدرس��ه 
دارالشفا، تأس��يس كتابخانه فيضيه، ايجاد قبرستان و 
غسالخانه، ايجاد سد و سيل بند در رودخانه قم، احداث 
واحد هاي مسكوني براي سيل زدگان شهر و... همچون 
استادش ميرزاي ش��يرازي، كمتر فرصت براي تأليف 

انديشه هايش يافت. 
لذا بحث مدون و دقيقي از ايشان پيرامون كيفيت اعمال 

ولايت فقيه نمي توان يافت اما اجمالاً منبعي كه از ايشان 
قابل بررسي است، تقريراتي اس��ت كه مرحوم آيت الله 

محمدعلي اراكي از ايشان ثبت نموده است. 
در اي��ن مجموعه كه ب��ه »كت��ب البيع و المكاس��ب 
المحرمه« مش��هور اس��ت، به ضرورت وجود حكومت 
اس��لامي به منظور حفاظت از ام��وال و ناموس مردم 

اشاره مي كند. 
شيخ عبدالكريم وجود دولت و حاكميت را براي تأمين 
ضرورت هاي اجتماعي مردم، صيانت از اموال مسلمين 

و دفع شر دشمنان ضروري مي شمرد. 
تفاوت ديدگاه ايشان در مسئله حكومت ديني با فقهاي 
ديگر قائل به ضرورت تش��كيل ديني، آن است كه شيخ، 
تش��كيل حكومت و زعام��ت آن را وظيف��ه خاصه فقها 
نمي دانند و اعتقاد دارند هر آن كس كه در توان داش��ته 
باشد، دولت مقتدري را در دست بگيرد و معتقد به باورهاي 
شيعي باشد، از دايره سلطان جائر خارج است. علي الظاهر 
ايشان معتقد به محدود بودن دامنه ولايت عامه فقها به 
محجورين و عدم انتقال همه شئون معصوم در عصر غيبت 
به فقيه بودند. مجموعاً اينكه ايش��ان معتقدند تشكيل 
حكومت صالح و پرهيز از سلطان جائر وظيفه اي است كه 

در آن تفاوتي بين فقيه و غيرفقيه نيست. 
همچنين در نگاه شيخ در عصر غيبت سلطاني كه بتواند 
جلوي ظلم و جور را بگيرد و مفاسد را از جامعه مسلمين 
دور نمايد مصداق س��لطان جائر محس��وب نمي شود. 
ايشان در زمينه سلطان جائر معتقد است: رواياتي كه 
درباره ظالم و غاصب بودن حاكمان در احاديث موجود 

است مربوط به حاكمان شيعه نمي شود. 
گرچه ديدگاه ش��يخ درباره حكومت اس��لامي و شيوه 
اعمال ولايت فقها قابل نقد اس��ت اما بايد به ش��رايط 
اجتماعي حاكم بر عصري كه وي در آن مي زيست نيز 
نگريست. عمده نظريات فقهي ايشان پيرامون موضوع 
س��لطنت در جامعه اس��لامي به اوايل دوران حكومت 
پهلوي اول بازمي گ��ردد. در اين دوران رضاخان پس از 
روي كار آمدن به ش��دت تظاهرات رياكارانه مذهبي از 
خود داشت و خود را همراه با اعتقادات مذهبي جامعه 
شيعي نشان مي داد. رضاش��اه پس از تثبيت حكومت 
خود اما رويه س��ابق را در پيش نگرفت و ب��ا نام پروژه 
مدرن سازي ايران بسياري از اعتقادات مذهبي جامعه 
اسلامي را زير پا گذاشت و مذاهب اسلامي را در جامعه 

سركوب كرد. 
چه بس��ا اگر تظاه��ر رياكاران��ه رضا ش��اه زودتر رنگ 
مي باخت، اين مس��ئله تأثير خود را ب��ر نظريات فقهي 
آيت الله نيز مي گذاش��ت. ش��ايد بتوان براي فهم بهتر 
نظر فقهي ش��يخ عبدالكريم حائري پيرامون سياست، 
با تقسيم بندي انواع نظريات ذكر شده در ادوار مختلف 

توسط فقها جايگاه نظريه ايشان را بهتر تبيين كرد. 
به طور كلي اين نظرات را مي توان در پنج گروه جاي داد:

۱- گفتمان امامت و نيابت خاص )در دوران ظهور امام 
و غيبت صغري(

۲- گفتمان سلطان عادل تا حدود سال ۱۰۰۰ هجري 
قمري

۳- گفتمان مشروعيت بخش��ي به سلطان توسط فقيه 
)عمدتاً در عصر صفوي( 

4- گفتمان مشروطه مشروعه در دوران مشروطيت
5- گفتمان ضرورت حكومت فقيه به عنوان ولايت فقيه 

)عمدتاً در سال هاي منتهي به انقلاب اسلامي(
با تقسيم بندي فوق شايد بتوان نظريه شيخ عبدالكريم 
حائري را در گ��روه دوم جاي داد كه بيش��تر تمركز بر 
توصيف ويژگي هاي س��لطان جائر و نفي آن در جامعه 

اسلامي دارد. 

آي�ت الله حائري ي�زدي پايه ه�اي حوزه 
علميه ق�م را بن�ا نهاد ك�ه در مكتب آن 
فقهای بزرگ�ي تربيت ش�دند. آيت الله 
حائري ي�زدي در حالي موف�ق به احياي 
مدرس�ه عل�وم دين�ي در ق�م ش�د كه 
دوران حي�ات ايش�ان ب�ا ناآرامي ه�اي 
بس�يار در عرص�ه سياس�ي هم�راه بود 

آي�ت الله حائری ي�زدی وج�ود دولت و 
حاكميت را ب�راي تأمي�ن ضرورت هاي 
اجتماعي مردم، صيانت از اموال مسلمين 
و دفع شر دش�منان ضروري مي شمرد. 
تفاوت ديدگاه ايشان در مسئله حكومت 
ديني با فقه�اي ديگر قائل ب�ه ضرورت 
تشكيل ديني، آن است كه شيخ، تشكيل 
حكومت و زعامت آن را وظيفه خاصه فقها 
نمي دانند و اعتقاد دارند هر آن كس كه در 
توان داشته باش�د، دولت مقتدري را در 
دست بگيرد و معتقد به باورهايي شيعي 
باشد، از دايره س�لطان جائر خارج است

حکومت شیعی بایدازدایره سلطان جائرخارج باشد
انديشه سياسي شيخ عبدالكريم حائري يزدي

دوران مدرن، برهه اي از زندگي بشر است كه براي عصر فعلي زيست 
بشر نيز به كار مي رود. اصطلاح مدرن، برخلاف كاربرد عاميانه بار 
معنايي بسيار زيادي داش��ته و چارچوب هاي ايدئولوژيك فراواني 
بر مبناي آن سامان يافته است كه تعمق در برخي واژگان مرتبط 
با اين مفهوم مي تواند به درك بهتر وضعيت و چيستي اين مفهوم 

كمك كند. 
دوران مدرن modern age )تاريخ، تمدن شناسي( 

در اصطلاح تاريخ شناسي دوران مدرن به بازه زماني اطلاق مي شود 
كه پس از پايان يافتن قرون وسطي آغاز شده است. 

پشت سر گذاشتن قرون وسطي در اروپا و وارد شدن به دوران مدرن 
در واقع همراه با تحولات تمدني و تغييرات شگرف در سبك زندگي انسان اروپايي بود، به گونه اي كه 
ساير تمدن ها نيز از تغييرات ايجاد شده در دوران مدرن تأثير پذيرفتند. اين بازه زماني كه تا امروز نيز 
ادامه دارد از اوايل قرن ۱۶ ميلادي و همگام با رنس��انس به وقوع پيوست. به طور كلي دوره مدرن را 
مي توان به دو برهه كليدي تقسيم كرد؛ برهه اول از آغاز ۱۶۰۰ ميلادي است كه در واقع، شكل گيري 

ساختارهاي فكري و مباني تمدن مدرن در اين بازه شكل مي گيرد. 
از مهم ترين نقاط عطف اين برهه از دوران مدرن مي توان به موارد زير اشاره كرد:

وقوع رنسانس، انقلاب هاي علمي، اكتشافات س��رزميني، اصلاحات كاتوليك و شكل گيري نهضت 
پروتستان، آغاز عصر فلاسفه معروف به روشنگري.

در برهه دوم، كه از ۱۸۰۰ آغاز مي شود، انقلاب هاي بزرگي همچون انقلاب كبير فرانسه، جنگ هاي 
هفت ساله، افزايش چشمگير جمعيت جهان به يك ميليارد نفر )معروف به انفجار جمعيت( و پديده 

انقلاب صنعتي در اين دوران رخ داده است. 
مدرنيته modernity )فلسفه( 

مدرنيته گرچه در كاربرد روزمره با صورت نوگرايي يا تجددگرايي ترجمه ش��ده و هر پديده جديد يا 
منطبق با تكنولوژي روز، پديده مدرن اطلاق مي شود؛ اما در واقع، ريشه شناسي لفظ »مدرنيته« اشاره 

به تفكري دارد كه در دوران مدرن شكل گرفته و استيلا يافته است. 
تفكر مدرنيته داراي پارادايمي است كه در رأس شامل خصوصياتي است كه مهم ترين آنها محوريت 
دادن به انسان و خرد انساني به عنوان »سوژه« اصلي در نظام هستي و تفسير جهان مبتني بر اين اصل 
است. تفكر مدرن در طول قرون گذشته نهضت ها و جنبش هاي فراوان فكري، ادبي، سياسي، اقتصادي، 

اجتماعي و... را رقم زده است و در واقع شيوه نگرش انسانِ مدرن را نسبت به جهان تغيير داده است. 
فراروايت هايي همچون ليبراليسم، سوسياليسم، فاشيس��م و... همگي خرده تفكراتي هستند كه از 
تفكر مدرنيته نشئت گرفته اند. اين تفكر گرچه در قرن گذشته ميلادي با چالش هاي بزرگي همچون 
»پست مدرنيسم« مواجه شد، اما همچنان همه شئون تفكر انسانِ غربي را شامل مي شود و هابرماس 
از فلاسفه متأخر از مدرنيته به عنوان »پروژه ناتمام« ياد مي كند. همان گونه كه بيان شد، مدرنيته به 
مثابه يك تفكر، داراي رئوسي است كه گرچه بعضاً محورهايي از آن مورد تشكيك يا اعتراض فلاسفه 

غرب قرار گرفت، اما هرگز به صورت كلي نفي نشده است. برخي از اين رئوس عبارتند از:
اعتقاد به انسان خودمختار: همان طور كه بيان شد، با ظهور تفكر دكارت مبني بر سوژه بودن انسان 

و ابژه بودن ساير موجودات جهان، انسان متفكر و مختار به عنوان رأس عالم شناخته شد. 
جدايي دين از دولت: در جنبه سياسي، تفكر مدرن همواره به اصل جدايي دين و دولت پايبند بوده 

است.
عقلانيت ابزاري: در واقع اشاره به روش شناخت هس��تي توسط انسان مدرن دارد كه با بي توجهي 
به مقولات غيرقابل شناخت و نامحسوس، صرفاً گستره دانش بشري را به شناخت طبيعت و امكان 
به كارگيري تكنولوژي محدود مي سازد. پاك كردن خرد ابزاري از مقولات غيرمحسوس )و به تعبير 

فلاسفه مدرن افسون زدايي(، مرز شناخت مدرنيته را از ساير تفكرات نشان مي دهد. 
مدرنيسم )modernism(فلسفه: گرايش رفتاري و فكري به تفكر مدرن را مدرنيسم يا نوگرايي 
مي گويند. مدرنيس��م خود در قالب جنبش هاي متعدد سياس��ي و فرهنگي، در دنياي غرب و ساير 

تمدن ها، اثرات زيادي در قالب هايي نظير هنر، معماري، ادبيات، فلسفه و... به جاي نهاده است. 
افراد معتقد به گرايش مدرنيسم، در اصلاح مدرنيست خوانده مي شوند. 

مدرنيزاسيون: )modernization( )فلسفه- سياست(
پروژه اي كه درصدد است گرايش مدرنيسم را در سطح يك جامعه هژمون نموده و بر ساير تفكرات غلبه 
دهد. در مدرنيزاسيون تلاش مي شود تا با تغيير باورها و مفروضات بنيادين يك جامعه، ارزش هاي تفكر 

مدرن در ساحات ذهني و عيني آن جامعه شكل بگيرد.

كتاب »فلسفه تمدن نوين اسلامي« دربرگيرنده درس گفتارهاي 
حجت الاسلام رضا غلامي، رئيس مركز پژوهش هاي علوم انساني 

اسلامي صدرا توسط انتشارات سوره مهر منتشر شد. 
تبديل استعداد از مرحله بالقوه به مرحله بالفعل، آن هم در يك 
درجه مقبول، كار ساده اي نيس��ت و قطعاً نيازمند برنامه ريزي و 
مجاهدت شبانه روزي و طولاني است. بنابراين ساده انگاري است 
اگر تصور شود ارائه فهرستي از قابليت هاي تمدن سازي به معناي 
وجود زمينه هاي كاملاً آماده براي ورود سريع به مسير تمدن سازي 
است. بايد توجه كرد كه ش��كل گيري تمدن نوين اسلامي، يك 
هدف بسيار بزرگ و به غايت پيچيده و پرمعارض است كه بر فرض 

فراهم شدن مقدمات لازم و همچنين رفع موانع، در آينده به تدريج قابل تحقق است. 
رضا غلامي در پيشگفتار اين كتاب آورده اس��ت: »تمدن نوين اسلامي يكي از مباحث روز و بسيار 
جدي است كه طي سال هاي اخير ذهن بسياري از انديش��مندان را به خود مشغول ساخته است. 
البته در اين بين هستند كساني كه با انكار ظرفيت هاي منحصر به فرد اسلام ناب براي تمدن سازي يا  
متعارض دانستن تمدن سازي با اهداف اسلام، خود و ديگران را از ورود به اين ساحت محروم مي كنند 
وليكن اين بحث از چنان منطق قوي اي برخوردار است كه بتواند ضمن دفاع از خويش، نظر مخاطبان 

فرهيخته و عميق بين را به خود معطوف نمايد... 
س��ال ۱۳۹4 بود كه ايده برگزاري هفته علمي تمدن نوين اس��لامي به ذهن اينجانب رس��يد و از 
همفكرانم درخواست كردم تا با طراحي و تأسيس تمدن نوين اسلامي، فرصت بحث و گفت وگوي 

انديشمندان حوزه و دانشگاه را در اين ميدان فراهم كنند...
در دو سال پي در پي هفته علمي تمدن نوين اسلامي برگزار شد و بيش از ۱5۰ عنوان مقاله علمي 
اعم از خوب و متوسط منتشر شد، لكن هرچه جلوتر رفتيم، خلأ وجود يك تفكر منسجم و روشن در 
اين زمينه كه بتواند به بحث هاي مرتبط با تمدن نوين اسلامي جهت بدهد بيشتر هويدا شد. ابتدا به 
دنبال تقاضا از يكي از دوستان حوزوي يا دانشگاهي براي تدوين يك اثر بنيادي در اين زمينه بودم 
لكن تصور كردم اگر خودم اين كتاب را تدوين كنم به دليل س��ابقه مطالعاتي در اين عرصه، زمينه 
شكل گيري تفكر مورد نظر سريع تر فراهم خواهد شد. با وجود اين به دليل ضيق وقت تصميم گرفتم 

به جاي تأليف كتاب، ۱۰ جلسه درس گفتار برگزار و حاصل اين درس گفتارها را منتشر كنم. 
بر همين اساس طرحي را تهيه كردم و پس از مشورت با برخي اساتيد، درس گفتارها در محل خانه 
انديشمندان علوم انس��اني به صورت هفتگي در بهار و تابستان س��ال ۱۳۹۶ و با حضور شماري از 
دانش پژوهان علاقه مند برگزار شد. درس گفتارهاي »فلسفه تمدن نوين اسلامي« طي ۱۰ جلسه 

برگزار شد و در هر جلسه به موضوعات مختلفي پرداخته است. 
موضوعات جلسات به ترتيب شامل مفهوم و مؤلفه اصلي تمدن، ضرورت، تمايزات، تعريف و مراحل 
تمدن نوين اسلامي، تعريف، مختصات و مراحل تمدن نوين اسلامي، ادوار تاريخي تمدن اسلامي و 
نسبت تمدن تاريخي و تمدن نوين، انسانِ در تراز تمدن نوين اسلامي، هويت و تمدن نوين اسلامي، 
فناوري و تمدن نوين اسلامي، فلسفه اس��لامي و تمدن نوين اسلامي، فقه و تمدن نوين اسلامي و 

انديشه سياسي و تمدن نوين اسلامي شده است. 
همچنين ضميمه اين كتاب در بخش پاياني با موضوع »بررسي امكان شكل گيري تمدن نوين اسلامي 

با محوريت ايران« آمده است. 
كتاب »فلسفه تمدن نوين اسلامي« دربرگيرنده درس گفتارهاي حجت الاسلام رضا غلامي، رئيس 
مركز پژوهش هاي علوم انساني اسلامي صدرا در ۲4۸ صفحه، توسط انتشارات سوره مهر، زمستان 

۱۳۹۶ منتشر شده است. 

متعلقات عالم مدرن

فلسفه تمدن نوين اسلامي منتشر شد

 فرهنگ نامه

پيشخوان صراط

تقريباً 7۰ س��ال قبل، ش��هر قم، حوزه  علميه اي را كه به 
وسيله  مرحوم آيت الله العظمي حاج شيخ عبدالكريم حائري 

تأسيس شد، صميمانه در آغوش گرفت.
 بعد از تشكيل اين حوزه، تقريباً 4۰ سال كه گذشت، اولين 
نش��انه هاي بركات جهانگير آن - يعني نهضت اسلامي و 
گوهر يكتاي درخشان امام عظيم الشأن - درخشيد. اگرچه 
در آن 4۰ سال هم علما و بزرگاني از حوزه  قم بيرون آمده 
بودند و بركاتي بر آن مترتب شده بود اما در مقطع تقريباً 
4۰ سالگي حوزه كه امام قد برافراشت و حوزه  علميه وارد 

مرحله  جديد تاريخي شد، داستان ديگري است. 
تقريباً ۶۰ سال بعد از تشكيل حوزه  علميه به وسيله  آيت الله 
حائري، بزرگ ترين ثمره اي كه ممكن است بر وجود همه  
حوزه هاي علميه و علماي دين مترتب شود - يعني تشكيل 

نظام اسلامي - مترتب شد. 
هيچ ح��وزه  علمي��ه اي در تاريخ تش��يع و غيرتش��يع از 
محيط هاي اسلامي، هرگز چنين بركتي را به جهان اسلام 
نداده بود كه حوزه علميه  قم داد. سال ۱۳4۰ هجري قمري 
حوزه تشكيل شد و در س��ال ۱4۰۰ نظام اسلامي از حوزه 

درخشيد و جوشيد. 
حوزه قم نبود؛ يك حوزه  كمرن��گ بي رونقي بود بعد از آن 
رونق اوليه  عهد اسبق. حاج ش��يخ عبدالكريم حائري )ره( 
آمد، حوزه جان گرفت؛ اينجوري است حوزه  علميه. امروز را 
نگاه نكنيد؛ فردايي وجود دارد؛ اين فردا چگونه است؟ اين 

را شما بايد معين كنيد؛ امروز بايد معين كند. 
بيانات رهبر انقلاب در ديدار جمعي از اساتيد و فضلا 
و مبلّغان و پژوهشگران
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