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 سعادت و نيك زيستي، از مهم ترين آرمان هاي 
ديرينه بشر از آغاز تاكنون بوده است. آدميان 
با تم��ام تنوع نژاده��ا و گونه ه��اي متفاوت 
فرهنگي، براي تأمين سعادت و نيك زيستي 
با عوام��ل تهديد كنن��ده آن در تمام قرون و 
اعصار دست و پنجه نرم كرده اند. تجربه عيني 
و تاريخي زندگي انسان، ضرورت رويكرد به 
تربيت و تهذيب را به عنوان عامل مهم سامان 
بخش زندگي و تأمين سعادت، بارها به اثبات 
رسانده است. به دليل اهميت و نقش عمده 
»اخلاق« در ساماندهي زندگي، انديشمندان 
و فيلسوفان همواره در بسط و تبيين مسائل 
و مفاهيم اخلاقي كوشيده اند. به خصوص در 
مباحث »فلسفه اخلاق« كه در نيم قرن اخير 
مورد توجه ويژه عالمان و انديشمندان قرار 
گرفته، آرای گوناگوني به چش��م مي خورد. 
بايد اذعان ك��رد كه در ميان انديش��مندان 
ديني، مباحث »فلسفه اخلاق« در مقايسه 
با س��اير معارف اس��لامي، كم تر مورد توجه 
بوده است. رضا ماحوزي از اساتيد دانشگاه در 
حوزه فلسفه و عضو هيئت علمي پژوهشكده 
مطالعات فرهنگ��ي و اجتماعي در متن زير، 
به بررسي جايگاه فلس��فه اخلاق در فلسفه 

اسلامي پرداخته است. 
    جايگاه فلس�فه اخلاق در فلس�فه 

اسلامي
آدمي در ساحات سه گانه فردي، خانوادگي 
و اجتماعي خود، با سه نوع از قوانين و قواعد 
رفتاري س��روكار دارد. متناس��ب با اين سه 
ساحت، س��ه ش��اخه حكمت عملي شامل 
اخلاق، مديريت خانواده و سياست، عهده دار 
تعريف و تنظي��م قوانين و مق��ررات مذكور 

هستند. در فلسفه اسلامي با اذعان به اولويت 
اين سه وجه تقنيني بر هرگونه دانش ديگر، 
بر اهميت و ضرورت اهتمام به حكمت عملي 
در مقابل حكمت نظري تأكيد ش��ده است. 
اين تأكيد از آن رو اس��ت ك��ه آدمي در گام 
نخست، به س��امان زندگي انضمامي خود و 
رفع مش��كلات عملي مبتلابه متمايل است 
و پس از آن اش��تغال به دانش هاي انتزاعي و 

نظري را پيشه خود مي سازد. 
با اين ملاحظه، فلسفه اخلاق به عنوان يكي از 
وجوه سه گانه تفكر عملي همواره مورد توجه 
فيلسوفان بوده است. در فلسفه اسلامي اين 
اهتمام ويژه تر اس��ت زيرا علاوه  بر خود تفكر 
فلسفي حرفه اي، دين اسلام به عنوان يكي از 
منابع معرفتي اين فلسفه، مشحون از دستورها 
و اندرزهاي اخلاقي اس��ت و لذا فيلس��وفان 
مس��لمان، هم در مقام اش��تغال حرفه اي به 
فلسفه و هم در مقام يك مسلمان ديندار به 
اين تعاليم توجه داشته و بازتاب  دهنده آنها 
در آثار و انديشه هاي خود بوده اند. از آنجا كه 
عرضه قوانين عقلاني و در عين حال انضمامي 
اخلاقي مستلزم مباني نظري متعددي است 
كه خود فلس��فه اخلاق ناتوان از پرداختن به 
آنهاس��ت، لذا با حفظ اولويت حكمت عملي 
بر حكمت نظري به لحاظ پيش گفته، مباحث 
و مباني حكم��ت نظري به عن��وان مقدمه و 
مدخل حكمت عملي لحاظ گرديده و تقدمي 
معرفتي- هستي شناختي به دست مي آورد. با 
اين ملاحظه، ما براي سامان دادن به زندگي 
عملي و انضمامي خود به حكمت نظري نياز 
داريم و لذا بخش قابل توجه��ي از اهميت و 
ضرورت حكمت نظري، در حمايتي اس��ت 
كه از حكمت عملي و بطور خاص از فلس��فه 

اخلاق دارد. 
    فلس�فه اخلاق، هميش�ه در تمدن 

اسلامي قوي بوده است
فلس��فه اخ��لاق در س��رزمين م��ا لااقل در 
تمدن اسلامي هيچ گاه ضعيف نبوده است. 
حتي خواجه نصيرالدين طوس��ي در اخلاق 
ناصري، از محدود ش��دن حكمت عملي به 

فلس��فه اخلاق و توجه حداقلي ب��ه دو باب 
ديگر حكمت عملي يعني مديريت خانواده 

و سياست گلايه مي كند. 
اينك��ه در دوره هايي حكمت نظ��ري اولي 
به تقدم تش��خيص داده ش��ده و اشتغال به 
امور نظ��ري و الهيات بالمعن��ي الاخص بر 
ه��ر دانش و اش��تغال ديگري برتر دانس��ته 
ش��ده اس��ت به معناي بي توجهي به فلسفه 
اخلاق نبوده و نيس��ت. در واقع طبق تعريف 
متافيزيك، دانش��ي كه درباره شريف ترين 
هستنده ها و موجودات و درباره خود وجود 
بما هو وج��ود بحث مي كند، ش��ريف ترين 
دانش ها و پرداختن به آن، از زمره شريف ترين 

اشتغال ها است. 
ب��ا همه اي��ن احوال، همي��ن ن��گاه، بازتاب 
الهيات مذك��ور در عرصه زندگ��ي را يكي از 
ضرورت هاي خود اعلام داش��ته و در سامان 
دادن به ش��قوق س��ه گانه زندگي انضمامی 
انس��ان ها تلاش هاي بليغي مبذول داش��ته 
است. اينكه در برهه هايي از اين قاعده كلي 
تخطي شده است گوياي استثناهايي است 

كه البته بي تأثير هم نبوده است. 
    نقش اندرزنامه ها و نصايح در فلسفه 

اخلاق اسلامي
اندرزنامه ها و نصيحت نامه هايي كه توس��ط 
بس��ياري از متفكران اخلاق تأليف و تدوين 
ش��ده اس��ت، در زمره آثار مرتبط با فلسفه 
اخلاق هستند. البته فلسفه اخلاق، چنانكه 
از نام آن برمي آيد، به مباني نظري و فلسفي 
نظريه اخلاق اهتم��ام دارد. ولي اعمال اين 
مباني فلس��في در قالب دستورهاي اخلاقي 
مش��خص و مقررات فردي و عمومي، علمي 
ديگر را مي طلبد ك��ه در همين اندرزنامه ها 
و نصيحت الملوك ها به نمايش درآمده است. 
در اين چارچ��وب، اين دس��ته از آثار، وجه 
عملي و انضمامي همان فلس��فه اخلاقي اند 
كه پيش��تر در قالب حكم��ت عملي تبيين 
گرديده است. به ديگر سخن، نظريه اخلاق 
در محدوده حكمت عملي، دو سويه نظري و 
عملي دارد؛ سويه نظري آن بر عهده فلسفه 
اخلاق و سويه عملي آن بر عهده اندرزنامه ها و 
نصيحت نامه ها و دستورهاي اخلاقي اي است 
كه علماي اخلاق و واعظان به صورت مكتوب 

يا موعظه هاي شفاهي عرضه مي دارند. 

    افق فلسفه اخلاق در تمدن اسلامي
در نهايت در پاس��خ به اين س��ؤال كه براي 
پيش��رفت فلسفه اخلاق در كش��ور چه بايد 
كرد، بايد اش��اره كرد كه توجه به دو س��طح 
نظريه اخلاق نزد دانش��مندان و فيلسوفان 
اخلاق اسلامي، در زمانه خود الگويي بسيار 
موفق بوده اس��ت. آن الگو در واقع بر حسب 
توجه آنها به دو سطح وجودي انسان، يعني 
وجود عقلي و وجود حسي وي تنظيم شده 
بود. واقعيت آن اس��ت كه آدمي تماماً عقل 
)روح( نيست چنانكه تماماً جسم هم نيست. 
اين دو، دو ركن همراه هم اند و نبايد در تجويز 
قواعد اخلاقي يكي را به نفع ديگري ناديده 
گرفت. در چارچوب فلس��فه اسلامي، اصول 
عقلي فلسفه اخلاق- كه به دليل مباني نسبتاً 
يكسان، يكي و واحد است- براي يك انسان 
عقلاني تعريف مي شود اما همين نظريه آنگاه 
كه براي انسان انضمامي كه در هم بافت هاي 
از عقل و جسم اس��ت، قاعده رفتاري تجويز 
مي كند، سعي دارد بر اس��اس همان مباني 
عقلي اما با توجه به شرايط واقعي و انضمامي، 

دستورهاي مذكور را اعلام دارد. 
در اين رويكرد، دستورهاي تجويز شده اين 
بار نه توسط فيلسوف در مقام فيلسوف، بلكه 
توسط خبرگاني كه به اصول فلسفي چشم 
دارند و آن اصول را برحس��ب موقعيت هاي 
انضمامي قابل اعمال و اجرا مي سازند اعلام 
مي گردد. از همين رو اس��ت كه اندرزنامه ها 
و نصيحت الملوك ها ضمن داش��تن فحواي 
فلسفي يا حتي نگاشته شده توسط فيلسوف 
اخلاق، مش��حون از تجويزه��اي انضمامي 
است. اين الگو مي تواند با توجه به تخصصي 
شدن حوزه هاي اخلاق در دنياي معاصر مورد 
استفاده قرار گيرد. با اين توضيح كه برمبناي 
اصول فلس��فه اخلاقي كه مورد اتفاق قاطبه 
متفكران نحله فلسفي موردنظر ما است، علوم 
اخلاق متعددي در حوزه هاي متفاوت تعريف 

و تنظيم گردد. 
  *برگرفته از گفت و گوي
 سايت »طليعه« با رضا ماحوزي

  جايگاه فلسفه اخلاق در تمدن اسلامي
درنگ

فلسفه، پرسش بنيادين از حقايق عالم هستي است و تلاش 
براي كش��ف ماهيت هس��تي و وجود. يكي از شاخه هاي 
فلسفه، كه به استدلال پيرامون سؤالات بنيادي اخلاقيات 
مي پردازد و به مسائلي چون بازشناس��ي مفاهيم خير و 
ش��ر، و مصاديق آنها و درستي يا نادرس��تي امور و مراتب 
فضيلت هاي اخلاقي مي پردازد، »فلس��فه اخلاق« است. 
تاريخچه فلسفه اخلاق همزمان با تاريخ اجتماعي شدن 
بش��ر، قدمت دارد و از زماني كه كومون ه��ا )اجتماعات( 
اوليه به خود ش��كل گرفتند و رفتار آدمي��ان با يكديگر 
به يك مس��ئله تبديل شد، ش��ناخت فضايل و رذايل به 
مسئله اي مهم تبديل ش��د و عمل به مصاديق خير و شر، 
سبب دسته بندي فضايل آدميان شد، در جوامعي قدرت 
و ثروت، مبناي فضيلت واقع شد و در برهه هايي، مذهب و 
ايمان ملاك فضيلت واقع مي شد. مصاديقي چون راستي، 
صداقت، بخش��ندگي و نظاير آن ني��ز در غالب جوامع به 
عنوان فضيلت هاي مشترك انساني به حساب مي آمدند 
و البته بودند جوامعي كه اين صف��ات را معيار ارزش قرار 
نمي دادند و حتي در عصر مدرن غرب نيز، تئوري پردازاني 
چون ماكياول ارزش هايي جايگزين معرفي كردند. در اين 
نوشتار به دسته بندي مكاتب فلسفه اخلاق، از نظر نوع نگاه 
آنها به مبنا و ريشه معرفي و تقسيم بندي فضايل اخلاقي 

مي پردازيم. 
    مكاتب فلسفه اخلاق در 3 نگاه 

در مكاتب فلسفه اخلاق، عمدتاً با سه نگاه مواجه هستيم. 
هريك از اين نگاه ها، منش��أ شكل گيري احكام و مفاهيم 
اخلاقي را به زعم خود بيان مي كنند و به دنبال اصالت يابي 
براي اين مفاهيم هستند.  دسته اول اين نظريات، اعتقاد 
دارند مفاهيم و قوانين اخلاقي، اساس��اً از جنس مفاهيم 
فلس��في و منطقي نيس��تند. اين الفاظ صرفاً مفاهيمي 
بي معني هس��تند و هيچ امر عيني و حقيق��ي را دلالت 
نمي كنند. دس��ته دوم مكاتب فلس��فه اخلاق، نظرياتي 
هس��تند كه فضايل اخلاقي را واجد ريش��ه هاي حقيقي 
مي دانند و منشأ آن را طبيعت و نيازهاي طبيعي و جسمي 
بشر مي انگارند و اما دسته سوم، ضمن اعتقاد به حقيقت 
مفاهيم و احكام اخلاقي، معتقدند ريشه اين فضايل به روح 
و نيازهاي ماوراي طبيعي انسان ها بازمي گردد و اين جسم 
و نيازهاي مادي نيست كه تعيين كنند درجات و فضايل 
صفات اخلاقي است بلكه بعد معنوي انسان، اين نيازها را 

معين مي كند. 
    مواجهه پوزيتيويستي با فلسفه اخلاق

دسته اول كه از آنان با عنوان »پوزيتيويست هاي منطقي« 

نيز مي توان ياد كرد، اخلاق را در زمره امور متافيزيكي قرار 
داده و از دايره »علم« و »شناخت« خارج مي كنند. به زعم 
پوزيتيويست ها متافيزيك شامل همه دانسته هاي بشر 
جز منطق، رياضيات و علوم تجربي اس��ت و لذا مسائلي 
چون علوم اجتماعي، الهيات و عرفان، هنر و اخلاق از زمره 
علوم )ساينس( خارج شده و فاقد معنا هستند و به عبارت 
ديگر توان معرفت سازي ندارند، چراكه اين معارف، قابليت 

تحقق پذيري و آزمايش پذيري تجربي را ندارند. 
 اين گروه، به صراحت اعتقاد دارند گزاره هاي اخلاقي نظير 
»صداقت خوب است« عبارت هايي فاقد معني هستند كه 
هيچ مفهوم و حقيقتي را نمي رسانند و هرچند، مفهومي 
از اين عبارات استخراج ش��ود، از واقعيتي خبر نمي دهد. 
از منظر پوزيتيويس��ت ها، گزاره ها منطقي مانند عبارت 
»اين كتاب در كتابخانه اس��ت« هس��تند كه از واقعيتي 
خبر مي دهد كه ف��ارغ از اين جمله ما، وج��ود دارد. حال 
اگر گزاره اي كه ما مي گوييم منطبق بر اين حقيقت باشد، 
اين عبارت يك جمله صادق اس��ت و در غير  اين  صورت، 
يك جمله كذب خواهد بود. برخلاف مفاهيم اخلاقي، كه 
گزارش آنها حكايت از يك حقيقت نمي كند كه مستقل 
از گوينده، داراي موجوديتي باشد، بلكه كاملًا به شخص 
گوينده و احساسات وي بستگي دارد. منشأ چنين سخناني 
را مي توان در نظريات »ديويد هي��وم« يافت. وي اعتقاد 
داشت واژگاني چون »نفس«، »قوه يا نيرو« و »خود« همه 
بي معني هس��تند. چون هيچ يك از اين ها قابل مشاهده 
نيستند و امكان تجربه پذيري ندارند. اين دسته گزاره هاي 
اخلاقي را به عنوان يك حقيقت نفي مي كنند و اساساً براي 

آن ها، مستقلاً ريشه مادي يا معنوي قائل نيستند. 
    طبيعت گرايي و گزاره هاي اخلاقي

دسته دوم اما اعتقاد دارند نياز انسان به اخلاقيات، همانند 
ساير نيازهاي وي، جنبه جسماني و طبيعي دارد. اين گروه 
براي گزاره هاي اخلاقي نهايتاً ريش��ه هاي جسمي را در 
عالم ماده و طبيعت جست و جو مي كنند. به عنوان مثال، 
»قدرت« را يكي از نيازهاي طبيعي بشر مي دانند و از همين 
رو ميل انسان براي رسيدن به قدرت را جزو طبيعت انسان 
مي دانند و برخي از آنان، مكاتب اصالت قدرت را بر همين 

مبنا تئوريزه كرده اند. 
»فردريش نيچه«، يكي از مبلغين همين ديدگاه اس��ت. 
وي اعتقاد دارد در ميان غرايز برخاسته از نيازهاي طبيعي 

آدمي، طلب »قدرت« ريش��ه همه غريزه ها هستند و از 
همين رو، »نيرومندي« بالاترين ارزش است. از نظر نيچه 
هر موجود زنده اي، مايل به ادامه زيس��تن است و حفظ 
حيات، منوط به نيرومندي است. پس قدرت ريشه همه 
صفات نيك در انسان است. او معتقد است حتي صفتي 
مانند پاكدامني، منوط به نيرومندي و قدرت است، چراكه 
انسان ضعيف تسليم شهوت شده و توان حفظ اين صفت 
نيك را نخواهد داشت. يا به عنوان مثال ريشه صفت رذيله 
دروغگويي را »ضع��ف و ذليل ب��ودن« معرفي مي كند، 
چراكه انسان قوي، از بيان حقيقت واهمه اي ندارد.  جالب 
اينجاس��ت كه نيچه اعتقاد دارد »اساس��اً تساوي ميان 
خلايق حاكم نيست. برخي از مردمان براي فرماندهي و 
حكومت بر ديگران خلق شده اند و برخي آفريده شده اند 
تا زيردست اقويا باشند«. نيچه حتي در كتاب »فراسوي 
نيك و بد«، اخلاق را به دو قسم اخلاق سروران و اخلاق 
بندگان تقسيم كرده و صفاتي چون شجاعت و صداقت را 
اخلاق سروران و صفاتي نظير رياكاري و دروغ را اخلاق 
بندگان برمي شمرد.  تأكيد ويژه پيروي كنندگان مكتب 
طبيعت گرايي در تعيين منشأ ارزش هاي اخلاقي، سبب 
ش��د، برتري هاي نژادي و قومي در فضاي غرب تئوريزه 
شود و مكاتبي چون نازيسم و فاشيسم بر اساس همين 
سنخ نظريات، تشكيل ش��د. نتيجه اين ديدگاه، تسلط 
حاكماني بر سيطره قدرت جهان بود كه اعتقاد داشتند 
خونريزي و س��لطه گري جزو ماهيت جدا نشدني جهان 
طبيعت است و »طبيعت، چنگ و دندانش آعشته به خون 
است«. قانون تكامل نيز، مؤيد اين نظريات نژادپرستانه 
ش��ده بود و زورمداران معتقد بودند اي��ن قانون طبيعت 
است كه قوي ترها سيطره يابند و ضعيف ها، نابود شوند. 
افرادي چون هيتلر، دنبال كنندگان اين مكتب اخلاقي 
و ارزش��ي بودند، تا جايي كه وي در يكي از خطابه هايش 
قبل از رس��يدن به صدارت، مي گويد: »اگ��ر ما به قانون 
طبيعت احترام نگذاريم، روزي مي رس��د كه ميكروب ها 
بر جه��ان حاكم خواهند ش��د. « منظور او آن اس��ت كه 
اگر نظامات اخلاقي مبتني بر سيس��تم انتخاب طبيعي 
نباش��د، و قدرتمندان، فرودس��تان را زيرپا نگذارند، اين 
ضعيف پروري تا جايي ادامه پيدا مي كند كه چهارپايان و 
سپس موجودات تكامل نيافته و تك ياخته بر انسان حاكم 
خواهند شد. او در ادامه نطقش اعتقاد دارد: »مسيحيت 

]به دليل آن كه ارزش هايي چون دستگيري از بينوايان 
و مهرباني با فرودستان را در نظام اخلاقي خود پذيرفته 
است[ فرهنگ شكست بشريت است « چراكه خلاف نظام 

طبيعت است. 
    فراطبيعت، معيار فضيلت انسان

برخلاف نگاه پوزيتيويستي كه اساس��اً ماوراء الطبيعه را 
نفي مي كند، و ن��گاه طبيعت گرايان كه صرفاً بر اس��اس 
نيازهاي مادي، به طبقه بندي و ارزشگذاري صفات اخلاقي 
مي پردازند، دسته سوم مكاتب اخلاقي، براي آدمي وجه 
مابعدالطبيعه قائل هس��تند و بر اين باورند انسان علاوه 
بر نيازهاي مادي، نيازهاي روح��ي و معنوي دارد كه اين 
بعد روحي تعيين كننده ارزش هاي اخلاقي و ارزش هاي 

معنوي هستند. 
اديان الهي و مكاتب مش��ابه، در نظام��ات اخلاقي خود، 
به چنين نگرش��ي ميل دارند. اديان الهي ضمن ترس��يم 
ماوراء الطبيعه، ريشه صفات اخلاقي را به موجودات فعال 
در اين بعد هستي )مثلاً خواست خداوند( نسبت مي دهند. 
و رعايت اصول اخلاقي را نشانه اي از حقايق روحي انسان 

مي دانند. 
سعادت حقيقي از منظر اسلام، بهره مندي از فضايلي است 
كه هرچه بيشتر در خدمت تكامل شخصيت معنوي وي 
باشند. از آنجا كه در نگاه ديني، كمال طلبي، ويژگي كليدي 
روح آدمي است، انسان مي كوشد تا خود را به سرچشمه 
كمال نزديك كند و در سلس��له مراتب وجودي، جايگاه 
بالاتري را احراز نمايد. از آن جا ك��ه خداوند در اين نگاه، 
بالاترين مرتبه را در سلسله مراتب عالم داراست، صفاتي 
كه انسان را به منشأ هستي و خالق آن شبيه كند، به عنوان 
فضيلت شناخته مي شود. كمال انس��ان در آن است كه 
هرچه بيشتر خود را به صفات الهي متصف سازد. انتهاي 
اين سير اخلاقي نيز، بازگشت و رجوع به سرچشمه كمال 
و فضل است.  نگاه ديني در پاسخ به پوزيتيويست ها كه به 
دليل قابل درك و مشاهده نبودن، گزاره هاي اخلاقي، به 
بي معني بودن آنها حكم مي دهند، معتقد اس��ت فطرت 
انسان ها، ارزش هاي اخلاقي را درك مي كند و اين مسئله اي 
»بديهي« است. و مسائل بديهي نيازمند استدلال عقلي 
نيستند. پس مسير شناخت فضيلت هاي اخلاقي، ارجاع 
به فطرت خدايي است و نه تجربيات آزمايشگاهي.  مكتب 
فلسفه اخلاق ارس��طويي، نگاه ديگري است كه همچون 
مكاتب ديني، براي اخلاق منشأ ما بعدالطبيعه قائل است و 
البته فلسفه را وسيله شناخت و اثبات ابعاد ما بعدالطبيعه 
قلمداد مي كند. ارسطوييان بر اين باورند كه فضائل اخلاقي 
مانند ساير فلسفه ها، قابل استدلال عقلي و منطقي هستند. 
در طبقه بندي ارسطويي، اخلاق نيز يكي از علوم به حساب 
مي آيد و در كنار »سياست مدن« و »تدبير منزل« در زمره 
»علوم عملي« دسته بندي شده است.  ارسطو، فضيلت را 
معادل »سعادت« براي آدمي برمي شمرد و نگاه طبيعت 
گرايان را نيز كه تشبه به اخلاق طبيعيت و ساير موجودات 
زنده را منشأ فضيلت به حساب مي آورند، مردود مي داند. 
وي حتي در رساله خود اعتقاد دارد: »رشد و نمو گياهي 
فعل مختص انسان نيست، زيرا مش��ترك ميان انسان و 
حيوان و گياه است. حال آن كه ما در پي اثري ويژه هستيم 
كه اين كار ويژه ناش��ي از قوه ناطقه و عقلاني آدم است و 
سعادت انسان در همين است كه بر حسب آدميت خود و 
شناخت عقل و فضيلت انساني عمل كند و عمر را مصروف 
سعادتمندي نمايد.«  در اين نگاه با ترسيم يك سه گانه در 
صفات اخلاقي، »اعتدال« را رفتاري ارزشي و در راستاي 
تكامل مي دان��د و دو وجه ديگر اين س��ه گانه »تفريط و 
افراط« را غيرارزش��ي به حس��اب مي آورد. توجه ويژه به 
»اعتدال« در اخلاق ارسطويي به عنوان منشأ دسته بندي 
فضايل اخلاقي به گونه اي است كه تقريباً همه فضيلت ها و 
رذيلت ها بر همين مبنا قابليت دسته بندي دارند. به عنوان 
مثال، در ميان سه گانه »ترس، شجاعت و بي باكي«، صفت 
ش��جاعت در حد اعتدال و ارزش برتر است. ترس صفتي 
رذيله اس��ت كه به تفريط گرايش دارد و تهور و بي باكي، 
كه حد افراط شجاعت است، نيز جزو صفات پسنديده به 
حساب نمي آيد. يا در ميان سه گانه »اسراف، بخشندگي و 
خساست«، بخشندگي را فضيلتي عقلي براي نفس آدمي 
برمي شمرد و اسراف و خساس��ت را به ترتيب حد افراط و 

تفريط اين ارزش انساني مي انگارد. 
*كارشناس ارشد جامعه شناسي

 سعادت حقيقي از منظر اسلام، بهره مندي 
از فضايلي است كه هرچه بيشتر در خدمت 
تكامل ش�خصيت معنوي وي باش�ند. از 
آنج�ا ك�ه در ن�گاه دين�ي، كمال طلبي، 
ويژگي كليدي روح آدمي اس�ت، انس�ان 
مي كوش�د تا خود را به سرچش�مه كمال 
نزديك كند و در سلسله مراتب وجودي، 
جايگاه بالاتري را اح�راز نمايد. از آنجا كه 
خداوند در اين نگاه، بالاترين مرتبه را در 
سلس�له مراتب عالم داراست، صفاتي كه 
انسان را به منشأ هستي و خالق آن شبيه 
كند، به عنوان فضيلت ش�ناخته مي شود

هي�وم اعتق�اد داش�ت واژگان�ي چ�ون 
»نفس«، »ق�وه يا ني�رو« و »خ�ود« همه 
بي معن�ي هس�تند. چ�ون هيچ ي�ك از 
اينها قاب�ل مش�اهده نيس�تند و امكان 
تجربه پذيري ندارند. اين دسته گزاره هاي 
اخلاق�ي را به عن�وان ي�ك حقيقت نفي 
مي كنند و اساس�اً ب�راي آنها، مس�تقلًا 
ريش�ه مادي ي�ا معن�وي قائل نيس�تند

صراط

 امروز، حوزه علميه از زمان خودش خيلي عقب است. حساب يك 
ذرّه و دو ذرّه نيس��ت. مثل اين است كه دو نفر س��وار بر اسب، در 
وادي اي همراه يكديگر بروند و يكي اس��بش از ديگري تندروتر باشد 
و آنكه اسبش كندروتر است، بعداً به اتومبيل دست پيدا كند. طبيعي 
است آن كه اسبش تندروتر است، به گرد او هم نمي رسد. الان وضعيت اين 
گونه است. در حال حاضر، امواج فقه و فلسفه و كلام و حقوق، دنيا را فرا گرفته 

است. ما وقتي به خودمان برگرديم، خيلي فاصله داريم. 
حتّي در »اخلاق« هم اينگونه است. يكي از اعَلام حوزه )عَظم الله بقائه( - كه 
الان در اين جا تشريف دارند - چند سال قبل از اين، سفري به انگلستان كرده 
بودند و در آن جا كتابخانه اي را ديده بودند. به من فرمودند: »يك طبقه از اين 
كتابخانه، كتب اخلاقي بود كه فرنگي ها در چند سالِ اخير نوشته اند«! در آن 

چند سال، حوزه علميه قم، چند كتاب اخلاق بيرون داده بود؟ يك هزارم آن؟ 
يك ده هزارم آن؟ گمانم هنوز هم كمتر از اين مقدار اس��ت! اين تازه اخلاق 
است كه مي دانيد غرب با اخلاق، چندان سر آشتي ندارد. البته كتب اخلاقي 
آنها بيشتر، فلسفه اخلاق و رد اخلاق و بيان اخلاقِ غيرمعنوي و اخلاق مادّي 
است. ما بعد از »معراج السعاده« و »جامع السعادات«، در حوزه هايمان، چه 
كتابي نوشتيم؟ البته بعدها در چند سال اخير، چند كتاب اخلاق نوشته شده 

است؛ چيزي كه بشود به عنوان يك كتاب علمي ارائه كرد. 
ما در گذشته عقب نبوديم و هر كس چيزي مي گفت، فوراً جوابش حاضر بود؛ 
ولي امروز اين قدر مباحث كلامي در دنيا مطرح مي شود كه حوزه علميه از 
آنها مطّلع نيست. مي دانيد امروز چقدر در دنيا مسئله دين شناسي و فلسفه 
دين، مورد بحث است و چه كساني مي نويسند و مي گويند و تحقيق مي كنند 

و ما خب��ر نداريم؟ اين عي��ب بزرگي 
است.  البته كس��اني از آحاد منتسب 
به حوزه، كارهاي با ارزش��ي كردند و 
مي كنند؛ اما اي��ن كار، كار حوزه - در 
شكل نظام يافته آن - نيست. كارهاي 
افراد، غير از كارِ نظام است. نظام حوزه 
بايستي جواب بدهد. حالا يك نفري 

پيدا شد و وارد منطقه اي گرديد و كاري كرد و محصولي هم داد؛ نمي شود اين 
را به حساب حوزه گذاشت. انصافاً حوزه در اين زمينه كاري نمي كند. 

بيانات رهبر انقلاب
 در ديدار جمعي از نخبگان حوزوي- 1374/9/13

حوزه علميه حتي در فلسفه اخلاق، از دنيا عقب است

 فلس�فه اخ�لاق در س�رزمين 
م�ا لااق�ل در تم�دن اس�لامي 
هيچگاه ضعي�ف نبوده اس�ت، 
نصيرالدي�ن  خواج�ه  حت�ي 
طوس�ي در اخ�لاق ناص�ري، از 
محدود ش�دن حكم�ت عملي 
به فلس�فه اخلاق گلايه مي كند

در مسير شناخت »فضيلت«
مكاتب فلسفه اخلاق، مبدأ فضيلت را چه مي دانند؟

علي كاكادزفولي*
   تحليل


