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هانري كربن، فيلسوف و اسلام شناس فرانسوي 
معاصر اس�ت ك�ه عمر خ�ود را صرف ش�ناخت 
حقايق تش�يع نمود و با حضور متع�دد در ايران 
چه در كسوت استاد و چه در مقام شاگردي و زانو 
زدن پيش پاي فيلس�وف بزرگ اس�لامي علامه 
طباطباي�ي، علاقه به مكتب تش�يع و انس�جام 
فكري آن نشان داد به گونه اي كه بيان مي شود، 
جذبه اين مكتب او را به پيروي از تشيع واداشت. 
اين استاد شيعه شناس�ي و مدير بخش تحقيق 
دانشگاه سوربن فرانسه در آثار خود به تفصيل، 
برداشت هاي خود از تشيع را منعكس كرده است 
كه يادداشت زير كوشش�ي براي انعكاس رئوس 
منظومه فكري هانري كربن ب�راي توصيف نظام 
تشيع و ولايت و كاركرد آن در نظام هستي است.  
زماني كه هانري كربن به بحث اس�لام شناسي و 
شيعه شناسي بر مي خورد و تفسير فلسفي خود 
را از اين مباني ابراز مي دارد؛ شايد آنچه به ذهن 
متبادر شود، نگاه يك مستشرق به مسئله سنت 
در يك كش�ور غيرغربي اس�ت، اما در حقيقت 
اينطور نيست. كربن را نمي توان يك مستشرق 
دانس�ت ، چراكه عالم ش�رق را از مركزيت غرب 
تحليل نمي كند و خود را تا آنجا به اسلام شيعي 
نزديك كرده كه اكنون در بين ش�يعيان به دليل 
تعلق خاطرش نسبت به مباني تشيع، يك عنصر 

»خودي« به حساب مي آيد. 
   عالم مثال در نگاه كربن

در چنين ش��رايطي كربن كه ش��يفته وج��وه عرفاني 
و فلس��فه شيعي ش��ده اس��ت؛ وجه تمايز كليدي اين 
مكتب را با ساير فرق در سير و سلوكي مي داند كه اين 
مكتب براي سالكان فراهم نموده و براي آن مرشدهايي 
)امامان( نيز تدارك ديده است. كربن براي توصيف خود 
از اين مقام از ايستگاه »عالم مثال« حركت خود را آغاز 
مي كند. عالم مثال برزخي بين »عالم محسوس« و »عالم 

معقول« است. 
عالم مثال از ديد هانري كربن جزو ابعاد تفلسف شيعي 
است، به طوري كه از س��هروردي و ملاصدرا گرفته تا 
ملاهادي س��بزواري همه در انديش��ه خود يا با همين 
نام يا عناوين مشابه چون »اقليم هشتم« به آن رجوع 

مي كنند. 
حتي فراتر از اين، كربن اعتقاد دارد اين حقيقت پيش 
از اس��لام نيز در آموزه هاي عرفاني ايراني قابل كنكاش 
است و مشابه آن در آموزه هاي جهان زيست زرتشتي 
با عنوان »خِوَرنه«  موجود اس��ت. عالم مث��ال با »عالم 
مُثُل«  افلاطون متفاوت اس��ت و به دو مرحله برزخ در 
سلوك آدمي »از وحدت به كثرت« و مجدداً  از» كثرت 
به وحدت« اشاره دارد. به تعبير ديگر عالم مثال، پيوند 
دهن��ده روح )متعلق به عالم معقول( اس��ت با جس��م 

)متعلق به عالم محسوس(. 
  گذرگاه هاي چهارگانه در عالم مثال

كربن كه خود مس��تغرق در آموزه هاي فلسفي شيعي 
اس��ت، قطاري را در عالم مثال تصوي��ر مي كند كه در 
چهار ايستگاه به سوي مقصد در حركت است. اين چهار 
ساحت، در واقع متوالي و در پي يكديگر نيستند و تقدم 
زماني بين شان بي معني اس��ت و مقدماتي هستند كه 
همزمان و معادل هم پيش رفت��ه و در حقيقت جلوات 
گوناگون يك »كليت واحد« ند و نوازنده يك موسيقي در 

دستگاه هاي متفاوت. اين چهار ساحت را كربن اينگونه 
تعريف مي كند:

1- دايره نبوت تا دايره ولايت )وجه نبوي(
2- اصالت ماهيت تا اصالت وجود )وجه وجودشناسي(
3- تمثيل عرفاني تا رويداد آن در درون )وجه روايي(

4- عشق انساني تا عشق رباني )وجه عاشقانه و عارفانه(
از منظر كربن براي هر يك از وجوه فوق راهبري دروني 
وجود دارد ك��ه به ترتيب عبارتند از: ام��ام، عقل فعال، 
فرشته اشراق و معشوق ازلي. كربن به وسيله طرح اين 
چهار ساحت در واقع كوشيده تا اختلاف ميان هستي 
شناسان ايراني اسلامي را در يك مركز كه همان عالم 

مثال است جمع نموده و تلفيق كند. 
كربن براي هر يك از وجوه مذكور مثال هايي از تفكرات 
و آثار فلاس��فه ايران نيز متذكر مي ش��ود . وجه بياني 
حكمت نبوي را مي توان در تفسير لاهيجي بر گلشن راز 
شبستري ديد. وجه بياني فلسفي را در فلسفه ملاصدرا 
مي توان يافت. وجه بياني روايي در آثار تمثيلي عرفاني 
چون رساله الطير، حكايت ابس��ال و سلامان به چشم 
مي خورد. كش��ف الاس��رار نيز نمونه خوبي براي وجه 

عارفانه جلوات جمال الهي معرفي شده است. 
    نقدهايي بر نظر كربن

البته به نظر كربن در توصيف ساحات عالم مثال چنين 
اشكال ش��ده كه اولاً چهار مقوله فوق نامتجانس اند و 
از اين رو امكان س��نجش ميان آنها وج��ود ندارد و اگر 
قياسي هم صورت گيرد، نسبي و هرمنوتيك است و نه 

حقيقي. ثانياً كربن براي توصيف عالم مثال صرفاً از يك 
مرحله گذار سخن به ميان آورده است در حالي كه در 
مثال هايي كه به ميان آورده چنين است كه هر يك از 
اين ساحات خود مسيري چند مرحله اي و چند بعدي 
در سلوك مش��خص كرده اند. مثلًا ملاصدرا در سلوك 
خود از چهار مرحله نام برد )سفر از خلق به حق، سفر با 
حق در حق، سفر از حق به خلق با حق و سفر با حق در 
خلق( يا بقلي شيرازي در كشف الاسرار خود كه هانري 
كربن آن را به عنوان الگوي بع��د چهارم )عرفاني( خود 
تعريف نموده از پنج ساحت عشق ورزي سخن به ميان 
آورده كه عش��ق الهي، عقلي، روحاني، آدمي و بهيمي 
س��خن مي گويد. نكته ديگر اما اينكه كربن براي علت 
تجمع اين چهار ساحت در »عالم مثال« توضيح چنداني 
نمي دهد و اين در حالي اس��ت كه در منظر فيلسوفي 
چون ملاصدرا عالم عقول برتر از عالم مثال است. علاوه 
بر مسائل مذكور، برخي از افرادي كه وي نام آنان را برده 
است، اعتقادي به عالم مثال ندارند . به عنوان مثال ابن 
سينا در سلسله مراتب هستي به 10 مرتبه عقل اشاره 
مي كند و اعتقادي نس��بت به عالم مثال از خود نشان 
نمي دهد . در عين حال و با همه اين اوصاف مقوله عالم 
مثال مورد توجه بسياري از آثار عرفا و فلاسفه ايران در 
قرون متمادي بوده است. منازل السائرين خواجه عبدالله 
انصاري، احياء علوم الدين غزالي، تمهيدات عين القضات 
همداني و منطق الطيرعطار نيشابوري مورد توجه عالم 
مثال است كه البته سهروردي به توضيح آن اقدام كرده و 

ملاصدرا به صورت جامع به تفصيل آن مي پردازد. 
   امامان شيعه، اسماي الهي و تاريخ قدسي

هانري كربن س��پس به توضيح مفهوم زمان قدس��ي 
مي پردازد. از منظ��ر او رويدادهاي عال��م مثال، جايي 
خارج از تاريخ محقق مي ش��وند و اين س��بب مي شود 
چنين وقايعي را هرچند نتوان تاريخي ناميد اما وهمي و 
اسطوره اي هم نباشند. در عالم مثال واقعيت هاي فراتر از 
عالم جسماني رقم مي خورد و از نگاه كربن، مقوله امامت 
از همين جنس است. از جنس حقايقي كه در وراي زمان 
و تاريخ رخ مي دهند )مشابه روز الست( و ذهن را از درك 
حقيقت آن عاجز مي نمايانند. اين تاريخ از منظر كربن با 
دايره نبوت آغاز مي شود و با دايره ولايت به انتها مي رسد. 

اولين حلقه در روز ميثاق بوده كه خداوند پيش از هبوط 
در ناسوت از انسان ها اقرار گرفت و آخرين حلقه با ظهور 

منجي پايان مي يابد. 
كربن مي گويد شيعيان معتقدند شريعت بدون حجت 
الهي امكان ادامه حيات ندارد و نيازمند كس��ي اس��ت 
كه بتواند انس��ان را با معناي باطن آشنا كند. از همين 
رو آنان دايره ولايت را پ��س از وفات پيامبر )ص( ادامه 
دهنده دايره نبوت مي دانند.  وي سپس اظهار مي دارد 
صفاتي كه به ائمه داده شده است صرفاً در صورتي قابل 
فهم است كه آنها به عنوان موجوداتي وراي عالم كون  و 
فساد متصور شوند  و امامان اين صفات را در بروز زميني 
خود در بياناتشان تعليم داده اند. طبق اين گزاره، امامان 
خليفه خ��دا روي زمين، باب الله، وص��ي و ورثه پيامبر 
هس��تند. ائمه معادن معرفت، ش��جره نبوت و مهبط 
فرشتگانند و وارثان علم و حاملان كتاب الهي و اسماي 
اعظم خداوند )به نحوي كه در زيارت جامعه كبيره نيز 

اشاره شده است.(
اميرالمومني��ن )ع( در »خطبه البيان« كه به ايش��ان 
منسوب شده اس��ت مي فرمايند: »منم نش��انه خداي 
جبار، منم اول و آخر، منم ظاهر و باطن، منم وجه الله، 
منم يدالله، منم جنب الله، منم ايلياي انجيل، منم وارث 
علم برگزيده و...«  صفاتي كه امام در اين خطبه به خود 
منسوب مي دارند )حدود ۶۶ صفت( به خوبي نمايانگر 
آن است كه ائمه صور تجلي خدا در عالم مثال هستند 

كه در عالم محسوسات هبوط كرده اند. 
كربن مي گويد انس��ان نمي تواند خدا را جز به واسطه 
اسماء و صفاتش بشناسد و اين 14 نور، مظاهر اين اسماء 
و صفاتند.  كربن »امام شناسي« را مسيري مي داند كه 
انس��ان را از افتادن به ورطه »تعطيل«  و »تشبيه«  در 
توحيد مصون مي سازد. پرهيز از اعطاي معاني بشري 
به صفات الهي، حقيقت الهي را در غيب مطلق مستور 
مي سازد. هرچند تشيع نيز غيبي براي صفات و اسماء 
الهي قائل اس��ت اما در عين حال معتقد است توقف در 
اين مرحله موجب فرو رفت��ن در ورطه »تعطيل«  و در 
نتيجه عدم معرفت انسان به خدا مي شود، چراكه در اين 
صورت ارتباط ميان خدا و انسان منقطع مي گردد؛ حال 
اگر خود ذات الهي حامل اسماء و صفات تلقي شود، در 
ورطه »تشبيه« و تجسم بخشيدن به ذات حق گرفتار 
شده ايم. وجود معصومين اين مش��كل را حل مي كند 
و اگر ائمه را به عنوان مظاهر الهي��ه درك نماييم، آنها 
»اس��ماءالله« خواهند بود و اين امر ما را از خطر دوگانه 

تشبيه و تعطيل مصون نگه خواهد داشت. 
   فرجام سخن

هرچند هان��ري كربن به واس��طه آنكه ب��ه عنوان يك 
فيلسوف غربي با اسلام و تشيع آشنا شده و در نظريات 
آن نوعي شگفت زدگي و گاه ناآشنايي به وجوه فقهي و 
كلامي دين به چشم مي خورد، اما در سلسله گفت وگوها 
و جلس��ات خود با بزرگان فلسفه اسلامي در عصر خود 
و در رأس آنها علامه طباطبايي، كوش��يده است نگاه و 
دريافت هاي خود از ماهيت تشيع را به تصوير بكشاند 
كه مجموعه اين برداشت ها فارغ از نقدهاي وارد برآن، 
به ظرفيت عظيم تشيع در بس��ط منظومه اي فكري و 
فلس��في براي تبيين جهان شناسي دقيق دلالت دارد، 
به گونه اي كه اين فيلسوف اروپايي را اينچنين به خود 

مجذوب كرده است. 
دبير صفحه انديشه

صفاتي كه به ائمه داده شده است صرفاً در 
صورتي قابل فهم است كه آنها به عنوان 
موجوداتي وراي عالم كون و فساد متصور 
شوند  و امامان اين صفات را در بروز زميني 
خود در بياناتش�ان تعليم داده اند. طبق 
اين گزاره، امامان خليفه خدا روي زمين، 
ب�اب الله، وص�ي و ورثه پيامبر هس�تند

 از منظر هانری كرب�ن او رويدادهاي عالم 
مثال، جايي خارج از تاريخ محقق مي شوند 
و اين سبب مي شود چنين وقايعي را هرچند 
نتوان تاريخي ناميد اما وهمي و اسطوره اي 
هم نباشند. در عالم مثال واقعيت هاي فراتر 
از عالم جس�ماني رقم مي خورد و از نگاه 
كربن، مقوله امامت از همين جنس است

امام معصوم ، مظهر اسماي الهي در عالم مثال
مروري بر برداشت هانري كربن از نظام تشيع

صراط

 روش��نفكري به معناي حقيقي كلم��ه، نه ضديت با 
مذهب است و نه ضديت با تعبد. يك انسان مي تواند 
هم روشنفكر باشد؛ به همان معنايي كه همه روشنفكر 
را تعريف كرده اند - كسي كه به آينده نگاه مي كند، كار 
فكري مي كند، رو به پيش��رفت دارد - و هم مي تواند مذهبي 
باش��د، مي تواند متعبد باش��د، مي تواند مرحوم دكتر بهشتي 
باش��د، مي تواند ش��هيد مطهري باش��د، مي تواند بسياري از 

شخصيت هاي روش��نفكر مذهبى كاملًا مؤمن ما باشد كه ما 
ديده ايم. هيچ لزومي ندارد كه مخالف مذهب باشد. 

جالب اين جاست كه وقتي قيد عدم تعبد را جزو قيود حتمي و 
اصلي روشنفكري ذكر مي كنند، نتيجه اين مي شود كه علامه 
طباطبايي، بزرگ ترين فيلسوف زمان ما كه از فرانسه فلاسفه و 
شخصيت هاي برجسته اي مثل »هانري كربن« به اين جا مي آيند 
و چند سال مي مانند تا از او استفاده كنند، روشنفكر نيست، اما 

مثلًا فلان جوجه ش��اعري كه به مباني مذهب و مباني سنت و 
مباني ايراني گري اعتقادي ندارد و چند صباحي هم در اروپا يا 
امريكا گذرانده، روشنفكر اس��ت و هرچه در اروپا بيشتر مانده 
باشد، روشنفكرتر اس��ت! ببينيد چه تعريف غلط و چه جريان 

زشت و نامناسبي به نام روشنفكر در ايران ايجاد شده بود!
بيانات رهبري 

در جمع دانشجويان دانشگاه تهران- ۷۷/۲/۲۲ 

با دیدگاه »عدم تعبد«،  علامه طباطبایی روشنفکر نیست اما فلان جوجه شاعر روشنفکر است!

محمدحسنصادقپور
تحلیل

هفته گذشته دانشگاه تهران ميزبان همايش 
»هانري كربن« با حضور جمعي از اس��اتيد 
فلسفه و عرفان و علوم سياس��ي بود. در اين 
همايش به بررس��ي وجوه مختلف انديش��ه 
پروفس��ور هانري كربن پرداخته ش��د. آنچه 
در زير مي خوانيد گوشه اي از اظهارات برخي 
س��خنرانان اين همايش اس��ت كه به همت 

كانون انديشه جوان برپا شده بود.
         

كربن مسئله ولايت را وارد فلسفه غرب 
كرد

غلامرضا اعواني
چهره ماندگار فلسفه

هانري كربن بحث بسيار عميقي درباره شيعه 
را وارد جريان غرب كرده است و در باب مسئله 
ولايت مقالات و كتاب هاي بس��ياري منتشر 
كرده است. بنده در سفري كه چند سال پيش 
به فرانسه داشتم از او مقالات چاپ نشده اي 
را ديدم كه در دانشگاه س��وربن بود. مسئله 
امامت، بحث درباره حكمت و حكمت نبوي از 
ديگر موضوعاتي است كه كربن به آن پرداخته 
است به طوري كه در تاريخ فلسفه او يك فصل 
كامل به تاريخ ش��يعه اختصاص داده ش��ده 
اس��ت. همچنين او ديدگاه غربيان را درباره 
زمان آغاز فلسفه حقيقي و اينكه فلسفه عربي 
بوده تغيير داده است و اثبات كرده كه فلسفه 

حقيقي از ابن رشد شروع مي شود. 
         

پاسخ هاي كربن به پرسش هاي اساسي 
ما، اصيل است

بيژن عبدالكريمي
استاد فلسفه

يكي از بحران هاي انس��ان امروز اين اس��ت 
كه نمي توانيم به پرسش چيستي و كيستي 
پاسخ دهيم. ما نمي دانيم كه مفاهيمي مثل 
من مسلمانم، من ايراني ام و من شيعه ام چه 
معنايي مي تواند داشته باش��د؟ پاسخي كه 
كربن به اين س��ؤال ها مي دهد پاسخ اصيلي 
است. او ايراني و ايرانيت را به منزله يك سنت 
تاريخي مي شناس��د و با اينكه سال هاست از 
دنيا رفته خيلي از جريانات و دانش��گاه هاي 
ما جلوتر اس��ت. ما نمي تواني��م و نمي دانيم 
كه چگونه مي توانيم تاري��خ مفهومي خود را 
بنويس��يم البته اين اواخر افرادي مثل علامه 
طباطبايي به اين موضوع پ��ي برده اند كه ما 

چگونه مي توانيم تاريخ خ��ود را تقليل پذير 
بنويسيم. 

         
كربن در شرق چيزي يافت كه در غرب 

نبود
حجت الاسلام عليرضا قائمي نيا 

عضو هيئت علمي پژوهش�گاه فرهنگ 
و انديشه

كربن ش��خصي اس��ت كه بر ش��انه هايدگر 
ايستاده و با علامه طباطبايي دوستي نزديك 
داشته اس��ت به همين جهت براي ما بسيار 
اهمي��ت دارد. كرب��ن از روش هايدگ��ر در 
»هس��تي و زمان« اس��تفاده مي كند و سراغ 
فلسفه اسلامي مي رود. به عبارتي او با ديدي 

كه از هايدگر گرفت فلسفه را از آسمان هفتم 
به زمين كشيد. كربن ظاهراً فلسفه اسلامي را 
مي گيرد اما با ظاهر و آراي فلسفه كاري ندارد. 
او بيش��تر دنبال بن و بنياد اس��ت. به همين 
دليل هم مي توان گفت كربن يك فيلس��وف 
اسلامي اس��ت چون از ظاهر جريان فلسفه 
اسلامي گذر كرده است البته اين سخنان من 
به معناي طرفداري از كربن و ستايش بي پايان 
او نيست و نقدهايي هم به آراي او وارد است اما 
كربن كسي است كه از ظاهر جريانات فلسفي 
به باطن گذر مي كند، فلسفه اي كه او به دنبال 
آن است فلس��فه شيعي اس��ت نه تطبيقي. 
به عقيده كربن ش��رق چيزي دارد كه غرب 
ندارد و رخ دادن حضور وجود در فلسفه هاي 
شرقي حل شده است البته او نسبت به همه 
فلسفه هاي ش��رقي هم خوشبين نيست، لذا 
به رغم پديده جهاني شدن معتقد است شرق 
حقايقي دارد كه هنوز دس��ت نخورده و اين 
نگاه قدرت خواهد گرف��ت. مفهوم امامت در 
بحث دين شناسي كربن بسيار مفهوم كليدي 
اس��ت. او تا آنجايي كه توانسته تلاش خود را 
كرده ولي جلو نرفته است. به عبارتي هنوز در 
فلسفه شيعي خودش را آنگونه كه بايد  نشان 
نداده اس��ت به همين دلي��ل مي توان گفت 
تحليل كربن از امامت كفايت نمي كند. ما بايد 
تمام اضلاع تفكر ش��يعي را لحاظ كنيم تا به 

زيست جهان شيعه برسيم. 
         

كربن نماد بيداري انسان غربي است
آيت الله علي اكبر رشاد

رئيس پژوهش�گاه فرهنگ و انديش�ه 
اسلامي

درباره هانري كربن دو گونه مي توان س��خن 
گفت. گونه اول اين است كه نوعي نگاه سلبي 
به رفتار و افكار آن داشته باشيم. از اين زاويه 
افرادي مثل كربن و رنه گنون موضع س��لبي 
دارند البته منظور از نگاه سلبي بعُد منفي آن 
نيس��ت، بلكه به اين معني است كه نظريات 
آنها شورشي عليه غرب ماديت زده و بريده از 
وجوه هستي است. آنها دنبال حقيقت و نور 
هستند. كربن و امثال او نشان بيداري دگرباره 
انسان غربي و خواب زده هستند. انساني كه 
خويشتن الهي خود را گم كرده و خود را خدا 
مي داند. به عبارتي آنها نماد رجعت به خدا و 
معنا در پاسخ به نداي دروني فطرت هستند. 
كربن نماد بازگشت به خويشتن الهي و انساني 
است اما گونه ديگر نگاهي كه مي توان به كربن 
داشت نگاه ايجابي است به اين معنا كه افرادي 
امثال كربن تاريخ خود را ترك مي كنند و به 
تمدن ديگ��ري مي روند. آنه��ا فكر مي كنند 
رها ش��ده اند. در واقع وجود آنها براي ما يك 
معنا و پيام دارد آن هم پي��ام پايايي، پويايي 
و سرزندگي حكمت اسلامي و صدرايي. آنها 
گم شده خود را در حكمت اسلامي يافته اند. 
اينگونه ش��خصيت ها علامت تشنگي انسان 
معاصر است. آنها اعتراف مي كنند كه گمشده 
خود را يافته اند ما هم بايد ب��ه اعترافات آنها 
توجه كنيم و قدر بداني��م. همچنان امت ما 
بايد اهتمام خاصي ب��ه ميراث قوي معنوي و 

حكمت داشته باشد. 
         

محققان عرب با كربن دشمن هستند
شهرام پازوكي

نويسنده و پژوهشگر
 اسلام شناس��ي كربن تابع ايران شناسي او 
مي شود و در سراسر كارهايش اين دو از هم 
جدا نمي ش��وند. به عقيده او اگر عالم ايراني 
خوب فهميده شود متوجه مي شويم كه بين 
ايران شناسي و اس��لام شناسي اتصال وجود 
دارد. به همين منظور او در آثارش بس��يار از 
روح ايراني، عالم معنوي و اس��لام ايراني ياد 

مي كند. 
به همين دليل ه��م عرب ها ب��ا كربن رابطه 
و ميانه خوب��ي ندارند و گاه��ي اين محققان 
عرب و بعضاً يكسري از ايراني ها او را متهم به 
جاسوس ايراني يا فرانسوي مي كنند. كربن 
پديدارش��ناس و فيلس��وف و اولين مترجم 
هايدگر به فرانس��ه اس��ت و عقيده دارد كه 
مطالعات تاريخي ص��رف نتيجه نمي دهد. او 
با پديدارشناس��ي مي گويد مراد من از اسلام 
ايراني، اسلامي كه ايرانيان خلق كردند نيست، 
بلكه مراد من اسلامي است كه ايرانيان كشف 
كردند و بين كشف و خلق تفاوت وجود دارد. 

         
فلسفه كربن، ضد سكولار است

مهدي فدايي مهرباني
استاد علوم سياسي دانشگاه تهران

من خيلي راحت مي توانم بگويم كربن فلسفه 
سياسي نداشته و كار شما را هم راحت كنم 
ولي م��ن فكر مي كنم فلس��فه كربن ضرورتاً 
سياس��ي مي ش��ود و انديش��ه هاي او تبعات 
سياس��ي خواهد داش��ت. نكته اي كه درباره 
كربن بسيار اهميت دارد نحوه نگاه او به عالم 
هستي و جهان شناسي است. جهان شناسي 
او اجازه سكولاريسم نمي دهد. كربن به خاطر 
اينكه در جهان شناسي خودش عالم را به عالم 
بالا و پايين تقسيم نمي كند سكولاريسم به 

معني دقيق كلمه در مباحث او وجود ندارد.

كربن در شرق چیزي یافت كه در غرب نبود

درنگ

هانري كربن بحث بسيار عميقي 
درباره شيعه را وارد جريان غرب 
كرده است و در باب مسئله ولايت 
مق�الات و كتاب هاي بس�ياري 
منتشر كرده است. مسئله امامت، 
بحث درباره حكم�ت و حكمت 
نبوي از ديگر موضوعاتي اس�ت 
كه كرب�ن به آن پرداخته اس�ت 
به طوري كه در تاريخ فلسفه او 
يك فصل كامل به تاريخ ش�يعه 
اختص�اص داده ش�ده اس�ت. 
همچني�ن او دي�دگاه غربيان را 
درباره زمان آغاز فلسفه حقيقي 
و اينكه فلسفه عربي بوده تغيير 
داده است و اثبات كرده كه فلسفه 
حقيقي از ابن رشد شروع مي شود


